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A eterna republica natural:
direito, natureza e historia nas obras de Vico

Humberto Guido®

Os escritos filoséficos de Giambattista Vico (1668-1744)!
oferecem a oportunidade para um primeiro contato com o esforgo
de critica a confianca incondicional no progresso da razao e de suas
conquistas cientificas. Antes de Hume e Kant, é possivel constatar
nas paginas de Vico a adverténcia para que se considere os limites
do conhecimento humano, que nio pode ser assumido como a
expressdo definitiva da verdade das coisas.? A postura de Vico
ganhou contorno, logo em seus primeiros trabalhos publicados
em 1709 e 1710, especialmente o livro de 1710 que deveria ser
o primeiro de uma trilogia ambiciosa intitulada Da antiquissima
sabedoria dos italianos, cujas partes seriam: o livro metafisico, o livro
fisico e o livro moral. Apenas o livro metafisico chegou ao publico
naquele ano,® cabendo-lhe, portanto, o titulo da obra pensada em

* Professor titular do Instituto de Filosofia e do Progama de Pds-graduagdo em
Filosofia da Universidade Federal de Uberldndia. Este trabalho teve o apoio do CNPq.
! Uma apresentacdo critica do perfil filoséfico de Vico pode ser encontrada em
meu livro: GUIDO, H. Giambattista Vico, a filosofia e a educacdo da humanidade.
Petrépolis: Vozes, 2004.

2 Séculos depois, em 1911, Husserl publicou um artigo em que condenava a
pretensdo naturalista positivista de querer reduzir a filosofia a ciéncia positiva,
essa motiva¢do prendia-se a ideia de progresso tipicamente iluminista, contudo
questionavel quanto aos seus resultados nas esferas teoricas e praticas, dizia
Husserl: “Ndo h3, sem davida, no mundo contemporaneo uma ideia em que o
progresso seja mais potente, mais irresistivel, do que no ideal cientifico. Nada
detém a sua marcha triunfal” (HUSSERL, E. La philosophie comme science rigoreuse.
Tradugao francesa de Marc B. de Launay. Paris: PUF, 1989, p.22).

% Conforme Paolo Rossi, o livro fisico limitou-se ao esboco redigido por volta de
1713, intitulado De aequilibrio corporis animantis, porém, tal texto se perdeu;
o livro moral, acredita-se, nunca chegou a ser escrito (ROSSI, P. Le sterminate
antichita, studi vichiani. Pisa: Listri-Nischi, 1969, p.32).
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seu conjunto: De antiquissima italorum sapientia ex linguae latinae
originibus eruenda.*

O titulo do livro de 1710 parece sugerir a énfase na
sabedoria inatingivel dos antigos italianos e na origem erudita da
lingua latina, porém, o que toma corpo na exposi¢cdo é a critica ao
cartesianismo valendo-se de um argumento extraido da tradicao
humanista renascentista. A escolha de Vico ndo incorreu em um
tema recorrente da época, a querelle des anciens et des modernes,
em voga principalmente nas disputas literarias. O procedimento
norteador do livro metafisico foi o confronto entre a ciéncia divina
e a ciéncia humana: a primeira detém a verdade absoluta do mundo
natural em sua ordem perfeita e eterna, a segunda consiste no
esfor¢o permanente da mente humana para obter o conhecimento do
funcionamento da natureza.

Vico ilustrou a diferenca abissal entre as duas ciéncias
recorrendo as obras de arte, ele dizia que a verdade divina era um
plasmar em relevo que produz “a imagem sélida das coisas”, enquanto
que o conhecimento humano se assemelha a “um monograma ou a
uma imagem plana, quase uma pintura”.’> Apesar do aparente desdém
pela ciéncia humana, Vico foi enfatico na exaltacdo de sua forca
ilimitada, capaz de extrair da natureza o conhecimento necessario
para a comodidade da vida em sociedade, além do que, a matematica
e a geometria - 0os componentes da imagem plana - eram suficientes
para a criacdo do mundo fisico, ou seja, a quase pintura, isto é, a
representacdo rigorosa do mundo natural, cujo critério de verdade é
a préopria mente humana que se encarrega de tais representagdes. A
afirmacao de Vico trazia consigo o argumento renascentista do verum
ipsum factum, ou, verum et factum convertuntur.®

*VICO, G. De antiquissima italorum sapientia. Organizagdo e traducdo italiana de
Manuela Sanna. Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 2005 (de agora em diante
De ant.).

5 De ant., p.17.

¢ Rodolfo Mondolfo realizou um estudo minucioso a respeito da teoria do verum
ipsum factum, comeg¢ando por Marcilio Ficino e culminando em Vico. Contudo, na
introducdo de seu livro, Mondolfo afirma que ja na antiguidade a relagdo entre
conhecer e fazer ocupava a aten¢ido dos primeiros filésofos (MONDOLFO, R. 1l
“verum-factum” prima da Vico. Napoles: Guida, 1969, p.9).
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A critica ao cartesianismo exposta no livro de 1710 nio se
colocava para fora do horizonte racionalista, pois, a teoria do verum-
factum atestava a dignidade da mente humana, dotada de autonomia
e capaz de criar o mundo das grandezas matematicas.” O argumento
em questdo é fecundo e esta apoiado na conviccdo da forca inata da
mente humana, e, portanto, o critério e a norma da verdade é té-la
feito, ou dito de outro modo, sé é possivel conhecer verdadeiramente
aquilo que se faz, pois, s6 se pode admitir como verdadeiro o que “deve
a sua existéncia a mente pela qual tem sido conhecido”? O principio
do verum-factum ficou a margem dos novos intentos viquianos,
e sO retornaria depois de uma década, no momento em que Vico
abandonava a via negativa dos seus estudos metafisicos, empenhado
que estava na critica do cartesianismo.

Um ano antes do livro metafisico de 1710, Vico havia publicado
a aula inaugural proferida na Universidade Régia de Napoles em 18
de outubro de 1708, cujo argumento-titulo era De nostri temporis
studiorum ratione, na quarta secdo dessa obra aparece em germe o
principio basilar da epistemologia viquiana: “demonstramos as coisas
da geometria porque as fazemos”’ Nos dois escritos mencionados,
o principio viquiano estava limitado pelo formalismo légico das
verdades apoditicas, cuja serventia era a confirmagio da exatiddo das
representacdes matematicas do mundo natural.

Ofactum como explicacdo dascoisas proporcionao conhecimento
da génese delas, pois, o ato de conhecer nao se limita a representacao
das grandezas fisicas, as quais sdo impressas no intelecto gracas as
ficcoes matematicas originadas do ponto e da linha, duas criacdes
abstratas da mente humana que eram suficientes para a delimitacao
da realidade metafisica, pela qual a ciéncia humana conhece a criagao
divina, contudo, sem atingir a esséncia do ato da criagdo do mundo

7 Dez anos antes, em uma aula inaugural do ano letivo da Universidade Régia de
Napoles, Vico havia afirmado que “Deus é o criador da natureza; o animo [humano],
me seja consentido dizé-lo, é o Deus criador das artes” (VICO, G. Oratio I. In: ______
Le orazioni inaugurali I-VI. Organizagdo e tradugdo italiana de G. Visconti. Bolonha:
11 Mulino, 1982, p.81).

8 De ant., p.29.

9 VICO, G. De nostri temporis studiorum ratione. In: ____. Opere. Organizagio de
Andrea Battistini. Mildo: Mondadori, 2007, p.117.
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natural.® No livro de 1710 o verum-factum limitava-se a constatagio
do movimento ideal do intelecto humano, que se valendo das duas
grandezas metafisicas constroi a representacao fisica da natureza, na
mesma operagdo a mente humana reconhece a perfeicao do intelecto
divino e também a agudeza das operacgdes dela propria, para a qual
0 pensar e o fazer constituem-se em unidade plena, similar a mente
infinita de Deus. Contudo, naquele livro o fazer humano apenas
demonstrava a perfeicdo da ordem natural da criacao divina.

No inicio da década de 1720, pouco antes da primeira edicdo
da Scienza nuova, Vico deu expressdo a um novo projeto, dessa vez
destinado a investigagdo dos principios do direito natural das na¢des
gentias. O novo projeto obteve éxito e foi publicado integralmente sob o
titulo Il diritto universale, com a seguinte estrutura: a Sinopsi del diritto
universale (1720); o livro primeiro, De universis iuris uno principio et
fine uno (1720); o livro segundo, De constantia iurisprudentis (1721),
e o terceiro livro composto de notas aos volumes anteriores (1722).
A critica viquiana reconhece no segundo livro do Diritto universale a
antecipacdo da obra prima, a Scienza nuova, com suas trés edi¢des:
1725, 1730 e 1744. Portanto, na passagem da obra juridica para a
Scienza nuova*! reaparece com melhor aplicagdo o principio do verum
ipsum factum, sendo esse o principio norteador da pesquisa da verdade
sobre o mundo civil, uma verdade histérica em conformidade com a
ordem natural do entendimento humano. A investigacdo das origens
do direito natural das gentes, feita a partir da reconstituicdo do direito
romano, proporcionou a potencializacdo daquele principio, indo
além do dualismo demonstragdo-representacdo, para se constituir
em explicacio da génese e do desenvolvimento do mundo civil.
Finalmente, o fazer mostra-se como a verdade das coisas civis publicas

10 Nicola Badaloni comentou essa articulagdo entre a criagdo divina e a ciéncia
humana: “O impulso do conatus da alma do mundo sobre a nossa mente da lugar
a ordem que esta pode criar no dmbito da aritmética, da geometria, da mecanica,
[..]- Quando se tem consciéncia da finitude do nosso cigitare, que é ‘sinal’ do nexo
entre movimentos ideais e realidade, o fingir [ficcionar], o compor, equivalem ao
fazer que cria as condi¢des da ciéncia” (BADALONI, N. Introduzione a Vico. 5ed.
Bari: Laterza, 2001, p.25).

1 VICO, G. Principi di scienza nuova d’intorno alla comune natura delle nazioni. In:
____.Opere. Organizacdo de Andrea Battistini. Mildo: Mondadori, 2007 (de agora
em diante Sn44).
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e atesta a capacidade inata da mente humana para criar o mundo civil,
algo possivel gracas a forca do entendimento — mesmo que barbaro -
para a moderagdo do dnimo humano.

0 momento da elaborag¢do da Scienza nuova foi também o da
plena aplica¢do da teoria do verum-factum, naquele momento o agir
humano ndo ficava limitado as opera¢des formais, responsaveis
pelas grandezas matemadticas da aritmética e da geometria,
detendo-se na representacao cientifica da natureza. A acdo humana
passa a ser a instancia responsavel pela criacio e manutengio
do mundo civil. Outra diferenga crucial na mudan¢a do objeto de
investigacdo é a constatacdo do antagonismo entre o pensar e o
fazer. Se na pratica da geometria nota-se a convergéncia do pensar
humano e do fazer divino, na constru¢ao do mundo civil o pensar e
o fazer humanos sdo forcas antitéticas, pois, a mente humana, em
sua condicdo de herdeira do intelecto divino, possui em si o germe
da ideia da ordem, porém, o seu fazer depende do animo humano
que segue - historicamente - na direcio contraria da ideia.'? Aqui
fica evidente a concepcao dialética da histéria, com a qual eram
refutadas as visdes tradicionais, tanto da predestinacio divina do
curso da historia,'* quanto da perspectiva inspirada nas filosofias
do helenismo que apontavam o destino (filosofia estoica) e o acaso
(filosofia epicurista) como sentidos para a historia.

12 Enrico Nuzzo destaca essa novidade da Scienza nuova para a epistemologia das
ciéncias humanas, ressaltando a primazia de Vico na introducdo da concepgio
dialética da histéria, que surgiu no momento em que estudava a evolugdo das
formas de governo, para o filésofo ficava nitida nas diferentes configuracdes
histéricas o antagonismo entre “ordo civilis” e “ordo naturalis” (NUZZO, E. Tra
religioni e prudenza. La “filosofia pratica” di Giambattista Vico. Roma: Edizioni di
Storia e Letteratura, 2007, p.289).

13 Habermas em seu livro Teoria e prdxis de 1978, dizia que a filosofia da histdria
comegou com Vico, em seguida ele reconhece a novidade de Vico na autonomia
do curso da histéria que pela primeira vez se apresenta independente da histoéria
universal cristd que “construiu o inicio e o fim na qualidade de origem e meta,
e a extensdo entre ambos enquanto acontecimento de desgraca e salvagdo [..]
a historia estava projetada de uma s6 vez na forma de totalidade e processo de
crise”; Vico introduziu a nova concepg¢ao de histéria: “a filosofia da historia precisa
estar desprovida daqui em diante da hipétese de Deus como sujeito da historia;
mas em seu lugar [do sujeito da histéria] Vico retém [inseriu] na verdade a espécie
humana” (HABERMAS, ]. Teoria e prdxis, estudos de filosofia social. Tradugdo
portuguesa de Rarion Melo. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2013, p.417, 419).
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Aquilo que é negado a mente humana nos dominios do
conhecimento da natureza torna-se a certeza da criacdo humana: o
mundo civil. No segundo paragrafo da edicdo definitiva da Scienza
nuova Vico foi enfatico na afirmacdo da univocidade do mundo das
mentes humanas, ou mundo metafisico, e o mundo civil, ou mundo
das nagdes,'* o que confirma o agir histérico como o Unico critério de
verdade para o conhecimento das coisas humanas. Essa contribuicdo
de Vico para a formacao de novos dominios cientificos era estranha
a atmosfera das investigacdes filosdficas, porém, é perceptivel a
proximidade do expediente viquiano com a epistemologia das ciéncias
humanas proposta por Foucault no Século XX.

0 pensador francés iniciou o ultimo capitulo do livro As palavras
e as coisas, aquele capitulo dedicado as ciéncias humanas, com a
seguinte frase “O modo de ser do homem”; nisso consiste a condi¢ao
humana, esta ai o “fundamento de todas as positividades” e o “elemento
de todas as coisas empiricas”!®> A posicdo de Foucault ndo difere em
substancia da filosofia da histéria de Vico, pois, em uma passagem vital
da Scienza nuova consta a seguinte descricdo do homem: “o homem,
propriamente, outra coisa ndo é que mente, corpo e fala”'® estando a
fala entre a mente e o corpo.'” A capacidade comunicativa do homem o
distingue no plano da natureza e lhe confere a condi¢cdo de homem civil.
A linguagem contém uma forca modeladora capaz de retirar o homem
natural da sua animalidade para conduzi-lo a vida em sociedade.

1* Sn44, §2, p.415. Quando Max Horkheimer se deteve nos escritos de Vico ele
percebeu o vinculo entre a mente humana e a realidade social, dizia Horkheimer
que se tratava do movimento sincronico da ontogénese e da filogénese: “Vico
foi o primeiro a reconhecer, de modo consciente e explicito, a analogia existente
entre os primeiros povos histdricos e os primitivos da atualidade, assim como a
identidade que se da entre a mentalidade dos primitivos e a das criangas, ou seja,
a correspondéncia entre ontogénese e filogénese humanas” (HORKHEIMER, M.
Los comienzos de la filosofia burguesa de la historia. In: ____. Histdria, metafisica
y escepticismo. Traducdo espanhola de Maria del Rosario Zurro. Madri: Alianza
Editorial, 1982, p.110).

15 FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas, uma arqueologia das ciéncias humanas.
Tradugdo portuguesa de Salma Tannuds Muchail. 5. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1990, p.361

16 No original: favella, tanto pode ser lingua ou fala, realgando o aspecto
comunicativo, portanto com énfase na fala.

17 Sn44, §1.045, p.930.
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Para finalizar esse paralelo entre a filosofia da histéria de Vico
e a epistemologia das ciéncias humanas de Foucault, é oportuno dizer
que a capacidade comunicativa do homem confirma a sua natureza
sociavel e racional, pela qual sdo materializadas as “coisas empiricas”
de que falava Foucault, a saber: a linguagem, o trabalho e a vida.

A linguagem, essa for¢a moderadora é, portanto, conatural ao
homem. A partir dessa primeira tese, Vico avangou em sua pesquisa
filolégica!® para demonstrar que na investigacido das coisas humanas
é possivel encontrar a existéncia de uma lingua mental comum as
nacdes, que explica a passagem da mais crua barbarie para o mundo
civil, cujo inicio se deu com a sociedade das familias. Tal lingua narra a
histéria ideal eterna das nagdes com as suas sucessoes temporais que
coincidem com o aperfeicoamento da mente humana e evidenciam um
movimento progressivo. A percep¢do da forca progressiva da histéria
ndo era o assentimento a unilateralidade do pensamento iluminista
que acreditava ser possivel apenas um resultado do progresso: o
melhor dos mundos. O filésofo italiano nio considerava essa categoria
suficiente para evitar a recaida dos homens e das nagdes em novas
situagdes de barbarie.

A posicdo de Vico ndo sugeria a mondtona repeticio dos
ciclos historicos, ou o pior, o catastrofismo milenarista do fim dos
tempos e a consumacdo do mundo no apocalipse. A manifestacdo
contida nas ultimas paginas da Scienza nuova de 44, o temor da
barbarie da reflexdo,’® queria soar como um alerta para os riscos do
embrutecimento do comportamento humano, que historicamente traz
consigo a regressdo da condicdo humana as situagdes de intolerancia
e injustica social, em uma palavra: a desigualdade que poe a perder as
conquistas advindas com o progresso, dentre elas a mais valiosa é a
equidade civil.?? Embora tal diagndstico fosse desanimador, o otimismo

18 O leitor de Vico sabe que a filologia significou para o filésofo muito mais do que
o estudo linguistico, no sétimo paragrafo da Scienza nuova de 1744 ele definiu a
filologia da seguinte maneira: “a doutrina de todas as coisas que dependem do
arbitrio humano, como sdo todas as histérias das linguas, dos costumes, dos feitos
tanto da paz quanto da guerra dos povos” (Sn44, p.419, §7).

19 Sn44, p.967, §1.106.

20 Habermas, além de Horkheimer, teve a oportunidade de se deter na leitura das
obras de Vico; a respeito dessa situacdo de barbarie da reflexdo gerada pela razao
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de Vico ndo esmorecia e por isso na mesma conclusio o filésofo acena
com a ideia de uma eterna republica natural.

A refutacdo das concepg¢des da historia inspiradas no
estoicismo e no epicurismo dd autonomia a agdo humana, sdo os
homens, com o livre arbitrio, que fazem a histdria?' e, portanto,
o mundo civil é uma obra determinada unicamente pelo fazer
humano isento de quaisquer for¢as sobrenaturais, sejam elas o
destino ou o acaso. Como foi dito, hd uma oposicao entre a ideia da
ordem e o fazer humano, por isso, nos primdérdios do mundo civil os
homens encontravam-se em uma situa¢do de indigéncia ndo apenas
material, mas principalmente do uso da capacidade de abstragao
para conceber a ordem natural que deveria conduzir a sociedade
nos limites darazio rumo a conquista das comodidades da vida civil.
Esse raciocinio expressa a convic¢do iluminista que acreditava na
superacdo formal dessa oposicdo entre a ordem natural e a ordem
civil. Essa cognicdo era dada a poucos e deixava na ignorancia a
maior parte do corpo social,?? por isso Vico insistiu ao longo da sua
vida filoso6fica na necessidade de uma educacgio civil indispensavel

instrumental, hd o seguinte comentario em Teoria e prdxis (primeiro capitulo,
primeira sec¢do) que resgata o comeco da filosofia de Vico, o livro de 1709: “essa
objetivacdo ‘cientifica’ (muito mais tarde se devera dizer: objetivacdo de uma
ciéncia estritamente experimental) se separou de tal modo da praxis da vida
que a proépria aplicagdo dos discernimentos obtidos permanece incontrolavel”
(HABERMAS, 2013, p.89).

21 A afirmagio de Vico é veemente, nela é perceptivel a sua pretensio de estabelecer
o0 cogito do homem civil: “Mas em tal densa noite de trevas onde esta encoberta a
primeira e de nés distantissima antiguidade, aparece este lume eterno, que nio se
poe, desta verdade, a qual ndo se pode de modo algum coloca-la em ddvida: que
este mundo civil ele certamente foi feito pelos homens, e neles se pode, porque se
deve, encontrar os principios nas modificagdes da nossa prépria mente humana”
(Sn44,p.541, §331).

22 Na se¢do segundo do Livro primeiro da Scienza nuova de 1744 ha uma sequéncia
de axiomas que chamam a ateng¢do para a abdica¢do da filosofia do século XVII
no tratamento das questdes politicas para deter-se nos estudos formais da
demonstracdo da existéncia de Deus e da exploracdo da natureza; Vico advertia
o seu leitor para essa deficiéncia da grande filosofia moderna e, primeiro, insistia
na tarefa da filosofia desde Platdo: “A filosofia para auxiliar o género humano,
deve levantar e sustentar o homem caido e fraco, sem distorcer a natureza nem
abandona-lo em sua corrup¢ao” (Sn44, p.496, §129); depois criticava abertamente
o formalismo da filosofia: “A filosofia considera o homem como deve ser, e assim
ndo pode desfrutar sendo de pouquissimos que queiram viver na republica de
Platdo, ao invés de se refocilarem nas fezes de Romulo” (Sn44, p.496, §131).
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a celebracio e conservacgido da idade dos homens e das suas formas
de governo em conformidade com a reta razao.

A diferenca da postura de Vico e aquela da filosofia da histéria
do século das luzes (que se estendeu até o idealismo hegeliano)
pode ser notada quando se considera a leitura formal do curso
da histéria promovida pelos filésofos iluministas, convictos na
necessaria superagio da oposicdo entre a ideia, uma situagio possivel
de ser esperada gragas a uma razdo que ultrapassa os individuos e,
paradoxalmente, se faz razio histérica que se manifesta primeiramente
como fato da consciéncia. Somente essa certeza autorizava a admissao
do desaparecimento da velha oposi¢do, que daria lugar a identidade do
povo-espirito-do-tempo com a razao absoluta.

Vico ndo era partidario do fim da histéria, ele considerava o seu
tempo nado somente pelas novas conquistas da ciéncia e da técnica, ele
advertia para o equilibrio fragil da ultima idade do ciclo histérico, a
idade dos homens, assentada na razdo plenamente explicada, porém,
insuficiente por si s6 para abolir em definitivo o risco da recaida na
barbarie. Contudo, a atitude tedérica de Vico ndo se encerrava com o
pessimismo, por esse motivo, ele concluiu a obra maior afirmando
que o curso temporal percorrido pelas na¢des nio acaba, pois, elas
estdo inseridas em uma histéria ideal eterna. Todos os momentos
dessa histéria conservam a humanidade dentro da ordem civil que
se mostra como uma eterna republica natural. A forca providente do
entendimento humano, mesmo dos primeiros homens, é dotada de
um pensamento fundamental: a imortalidade,® essa crenga comum é
também o principio indubitavel da verdadeira natureza humana, de
que os homens naturalmente sdo levados a viverem em sociedade e a
se conservarem com as ordens civis que eles mesmos criaram.

A posicdo historicista de Vico ndo pode ser vista como precursora
ou, se quiser, idéntica as novas conjecturas que ilustravam a dindmica
histérica com expedientes abstratos: a mao invisivel de Adam Smith

23 Um passo significativo a respeito da ideal reptblica natural como o plano da
histéria, um plano imanente, era anunciado no livro de 1710: “e porque o animo
se move livremente, deseja o infinito e igualmente a imortalidade” (De ant., p.98);
esse é o argumento que diferencia o homem saido da natureza daquele que ainda
permanece nela, com as religioes os primeiros homens acreditaram ter um animo
imortal e com isso eles almejavam o infinito.
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associada a justificacdo da divisdo do trabalho, para apresenta-la como
determinacdo natural,* ou, a asttcia da razdo de Hegel para justificar
a positividade do Estado como manifestacdo absoluta da razdo.? O
argumento de Vico é simples e efetivo: o que se constata na histéria
é a heterogeneidade das acdes humanas (a ordem civil) em relagio ao
ideal da razdo (a ordem natural). A simplicidade explicativa de Vico
vai além, ele afirma que os primeiros homens da gentilidade foram as
criangas do género humano, como tais, eram incapazes de entender
a reta razdo, porque possuiam os sentidos vigorosos e a imaginagdo
muito viva, e gragas a essa capacidade humana original eles criaram a
sociedade das familias com a fabula de Japiter,?® essa cogni¢do divina

24 Certamente o cientista econdmico ndo deixa de apresentar os fatores que
garantem o éxito da nascente producdo capitalista: “o aumento da aptidao de
cada trabalhador em particular; segundo, a economia do tempo que comumente
se perde ao se passar de um tipo de ocupacao para outro; e, finalmente, a invencao
de um grande nimero de maquinas que facilitam e abreviam o trabalho, e
permitem que um homem realize a tarefa de muitos” (SMITH, A. A mdo invisivel.
Traducdo portuguesa de Paulo Geiger. Sdo Paulo: Penguin; Companhia das
Letras, 2013, p.12). Contudo, a divisdo do trabalho ndo tem fundamentagdo em
uma lei natural, tal procedimento decorre unicamente das praticas associativas
que a comunidade humana cria para suprir as suas necessidades tendo em vista
a conservacdo da sociedade.

%5 Ha uma proximidade lexical entre a afirmacio de Hegel e o segundo paragrafo
da Scienza nuova de 1744, porém, a semelhanca cessa na forma literal porque na
obra de Vico sdo as praticas sociais que erigem o Estado e as sucessivas formas
de governo, sem nenhuma teleologia, o que para Hegel, em contrapartida, é
fundamental: “Nesse contexto, percebemos que, na histéria universal, resulta das
a¢des humanas algo além do que foi intencionado. Por meio de suas a¢des os seres
humanos conseguem o que querem de imediato. Porém, ao concretizar os seus
interesses, eles realizam algo mais abrangente; algo que se oculta no interior de
suas acoes”, e, “Pois é também da atividade do particular e de sua negagdo que
resulta o universal. E o particular que se desgasta em conflitos, sendo em parte
destruido. Nao é a ideia geral que se expde ao perigo na oposicdo e na luta. Ela se
mantém intocavel e ilesa na retaguarda. A isso se deve chamar asticia da razdo”
(HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria. Tradugdo portuguesa de Maria Rodrigues
e Hans Harden. 2ed. Brasilia: Editora da UnB, 1998, p.31 e 35, respectivamente,
grifos do autor). Apenas para reforcar a diferenca entre os dois pensadores, Vico
nao se dedicou a histéria universal, o seu objeto foram as histérias das nagoes.

26 JGpiter para os romanos, assim como Zeus para os gregos, Thoth (Hermes
Trimegisto) para egipcios, enfim, toda nagdo gentia criou para si - sem que uma
soubesse nada das demais - a sua divindade salvadora que a submeteu a vida
social e cujo temor conservou-a, essa uniformidade de ideias atesta a existéncia
“na natureza das coisas humanas uma lingua mental comum a todas as nagdes”
(Sn44, p.503, §161), segundo Vico, tal lingua confirma a histdria ideal eterna.
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produzida pelos homens deu inicio ao processo histérico. A verdade
humana ndo é a adequacao do feito (a fabula de Jupiter) a ideia, mas
antes, a sua oposicdo, que fica explicitada logo no segundo paragrafo
da Scienza nuova de 1744

os homens, caidos da inteira justica pelo pecado original, entenderam
de fazer quase sempre tudo diferente e, frequentemente ainda, tudo ao
contrario [...], por essas mesmas suas vias diferentes e contrarias, eles
pelas mesmas utilidades [as utilidades comuns] foram levados como

homens a viverem com justica e conservarem-se em sociedade.?’

Ainda nas pdaginas da Scienza nuova de 1744, hd um axioma
(Livro primeiro, secdo segunda, axioma LXIV) que oferece o caminho
paraa compreensdo darealidade antitética que opde aideia ao feito:
“a ordem das ideias deve proceder segundo a ordem das coisas”.?®
Essa manifestacdo de Vico tomou de empréstimo a afirmacdo de
Espinosa contida na sua Etica (Segunda parte, sétima proposicio).?’
Porém, ha uma diferenca crucial entre os dois filésofos, Vico havia
abandonado o debate metafisico e se distanciou do pensador
holandés, ndo havia mais a figura de Deus no horizonte das
investigacdes de Vico. O novo momento das suas pesquisas elegia
0 homem e o mundo civil como objetos dos estudos que o levariam
a proposicdo de uma nova ciéncia do mundo das nagdes. Por esse
motivo, o axioma citado acima constava na Scienza nuova de 1730
reforcando que as ideias e as coisas sao aquelas criadas pela mente
humana.?® Posteriormente, na edi¢do de 1744 Vico suprimiu os
adjetivos, pois o contetido da obra tornava evidente que o esforco
da pesquisa estava circunscrito as criagées humanas.

27 Sn44, p.416, §2.

28 Sn44,p.519, §238.

29 “A ordem e a conexdo das ideias é o mesmo que a ordem e conexdo das coisas”
(ESPINOSA, B. Etica. Tradugio portuguesa de Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2013, p.55).

30 Na edigdo de 1730, Livro primeiro, se¢do segunda, axioma LX: “A ordem das
ideias humanas deve proceder segundo a ordem das coisas humanas” (VICO, G.
La Scienza nuova 1730. Organizacdo de Paolo Cristofolini com colaboragdo de
Manuela Sanna. N4poles: Guida, 2004, p.107).
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A assimilacio sui generis feita por Vico da maxima de Espinosa é
valiosa também para separar as linhas mestras das filosofias da histéria
de Vico e de Hegel, pois, para o primeiro nao se tratava apenas de uma
razdo que ultrapassaas mentes individuais para se constituir no Absoluto
valendo-se de sua astucia. Vico considerava a natureza associativa como
a disposi¢cdo do animo humano, sem com isso sugerir algo a priori*! que
carecia de concretude histérica, como se um conceito extraido da ordem
natural - a posteriori — fosse suficiente para instaurar a ordem civil a
revelia das a¢gdes humanas, como se a vida em sociedade pudesse ser
explicada apenas e tdo somente pela utilidade que o individuo pode
extrair da vida em sociedade. E preciso lembrar as criticas de Vico ao
utilitarismo que despontava com a modernidade, essas criticas o opunha
a Espinosa, da mesma maneira que o afastara de Hegel. A utilidade,
dizia Vico, é circunstancial para a vida em sociedade, logo, ndo é o seu
fundamento, isto €, o seu principio gerador. Somente a utilidade comum
- uma utilidade reciproca entre os homens?®? - pode ser pensada como o
principio causal da sociabilidade, o qual é a igualdade civil.

A igualdade é concebida como equidade civil e esteve presente
na obra juridica de Vico, naquele momento o fildsofo havia percebido
que a vida em sociedade sofre as constantes mudancgas decorrentes da
evolugdo das praticas sociais que ocasionam as mudancas das formas
de governo, porém, a equidade civil é a constante desse processo, por
mais que as utilidades mudem a igualdade é eterna, essa afirmacao
aparece logo nas primeiras paginas da sinopse da obra juridica,®

31 Ernesto Grassi destaca a posicdo historicista de Vico, pois, o filésofo italiano
“ndo parte do problema dos entes [metafisicos] nem de nenhuma concepgio a
priori, mas da manifestacdo da realidade na sua historicidade concreta através da
palavra” (GRASSI, E. Vico e l'umanesimo. Mildo: Guerini & Associati, 1992, p.194,
grifos do autor).

32 CRISTOFOLINI, P. Vico pagano e barbaro. Pisa: ETS, 2001, p.58.

3 No antncio da obra juridica (Il diritto universale) Vico deixou clara a sua posicdo
no debate moderno, advertindo para o fato de que os pensadores politicos e os
jusnaturalistas do século XVII: “ndo perceberam que outras sdo as causas, outra
as ocasides das coisas, as utilidades mudam, mas a igualdade daquelas coisas é
eterna; e, ndo podendo o temporal ser a causa do eterno, nem o corpo produzir o
abstrato, a utilidade é a ocasido pela qual desperta na mente do homem a ideia da
igualdade, que é a causa eterna do justo” (VICO, G. Sinopsi del diritto universale. In:
____. Opere giuridiche. Organiza¢do de Paolo Cristofolini e introducdo de Nicola
Badaloni. Florencga: Sansoni, 1974, p.6).
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apesar da sua expressao sintética o argumento é fecundo, porque deixa
entrever o que Vico intuia quando empregava o adjetivo eterno-eterna,
essa locucio sinalizava a distin¢cdo entre o que é perene e aquilo que é
transitorio, assim é possivel encontrar elementos nas obras anteriores
que auxiliam na compreensdo das expressdes empregadas na Scienza
nuova: histéria ideal eterna e eterna republica natural. Marco Vanzulli
foi muito feliz ao afirmar que “O eterno viquiano é a legalidade ou
tipificacdo do curso evolutivo de uma sociedade que se move sob o
nome de histéria ideal eterna”;** de acordo com esse autor, Vico langou
um olhar antropolégico sobre as histérias das nacdes e percebeu tracos
comuns e que por isso podiam ser aceitos como universais fantasticos,
isto é, nascidos da fantasia dos primeiros homens. Essa constatacao
confirma os principios comuns das nagdes, apesar de que no comeco
essas nag¢des encontravam-se isoladas umas das outras, portanto, sem
que uma soubesse qualquer coisa das demais.

0 mais importante dessa defesa do nascimento autoctone das
nacdes e de suas instituicoes,* é a distincia que se estabelece entre Vico
e Hegel, porque nao da lugar a filosofia do espirito, que assevera ser a
razdo aquilo que é desde sempre,?® para Vico trata-se simplesmente
do agir humano, sem nenhuma transcendéncia, pois, tudo que os
homens fazem esta inscrito na historia, a razao é o ideal eterno dessas
histérias das nag¢des, o seu principio constitutivo é uma construgao
coletiva permanente, que nunca termina, que nunca supera a perfeita
oposicdo entre a ordem natural e a ordem civil. O curso temporal que
se desenvolve entre um polo e outro é a ideal republica natural, para

3t VANZULLIL, M. La scienza nuova dele nazioni e lo spirito dell'idealismo. Sul Vico,
Croce e Hegel. Mildo: Guerini & Associati, 2003, p.85.

% De acordo com Badaloni: “As leis que regulam a constituicdo e o desenvolvimento
da humanidade ‘gentia, sdo, pois, auténomas, autossuficientes, totalmente
independentes da histéria sagrada e ddo lugar para uma série ideal-eterna”
(BADALONI, 2001, p.75).

36 Qutra diferenca importante que ndo permite vincular a filosofia de Vico com a
de Hegel é a auséncia no pensador italiano de qualquer mengdo a esséncia, para
Vico s6 a histéria se apresenta aos olhos do pesquisador do mundo civil. Em Hegel
ainda é relevante se valer da razdo como esséncia: “O verdadeiro é o todo. Mas o todo
é somente a esséncia que se implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o
absoluto deve-se dizer que é essencialmente resultado; que s6 no fim é o que é na
verdade” (HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do espirito. Tradugdo portuguesa de Paulo
Menezes. 7ed. Petrépolis; Braganca Paulista: Vozes; Editora da USF, 2002, p.36).
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a qual Vico reservou as ultimas paginas da Scienza nuova nas edi¢des
de 1730 e 1744.

A certeza da visdo da histéria de Vico, ou seja, considerar as
histérias das nacdes na perspectiva da formacgdo e perpetuagdo de
uma ideal republica natural demandou o emprego do conceito de
providéncia, que propositalmente obscurece a exposi¢do, mas ndo sem
motivo. Vico em sucessivas passagens da Scienza nuova em sua ultima
edicdo insistiu na possibilidade da descida da mente civilizadissima
do presente até aquela, pequena-rude-obscurissima, dos primeiros
homens da mais crua barbarie,*” que no curso das nagdes corresponde
aos tempos obscuros. A saida da natureza para a barbarie dependia do
auxilio da providéncia, uma ajuda natural® assegurava Vico ao defini-la
como “uma mente divina legisladora”?® A agio da providéncia, embora
seja natural, ndo é totalmente explicada por Vico, provavelmente por
causa da obscuridade do objeto de investigacdo da nova ciéncia, que no
momento de apresenta-la o fildsofo se serviu de uma gravura*’ e nela a
matéria consta a matéria da sua pesquisa, ou seja, “as trevas ao fundo
da gravura, incerta, informe, obscura”.*!

Se fosse licito utilizar aqui do procedimento fenomenolégico
seria possivel dizer que a providéncia ndo estd nem na alma, nem no
animo, ela é a for¢a racional prépria dos homens que se faz linguagem
desde o inicio da existéncia civil deles, como bem lembrou um dos
criticos viquianos familiarizado com a fenomenologia - Enzo Paci
- para quem a linguagem é antes de tudo imagem, que estd entre a
existéncia e a ideia “entre o finito do homem e a sua perfeicdo racional’,

37 Sn44, p.495, §123.

% 0 homem é dotado de livre arbitrio, essa prerrogativa o distingue dos brutos
sem sociedade, mas, nos tempos obscuros e mesmo nos tempos fabulosos, o livre
arbitrio era fraco “para fazer das paixdes virtudes; mas que por Deus é ajudado
naturalmente com a providéncia divina” (Sn44, p.497, §136).

39 Sn44, p.497, §133.

*0 A gravura deviria servir “ao leitor para conceber a ideia desta obra antes de 1é-1a,
e para conserva-la mais facilmente na memdria, com a ajuda que lhe subministre a
fantasia, depois de té-la lido” (Sn44, p.415, §1). Quatro elementos se destacam na
referida gravura: um tridngulo luminoso com um olho vidente (Deus), uma mulher
com témporas aladas (a metafisica), a estatua de um ancido (Homero), e ao fundo
densas trevas (o objeto da nova ciéncia, isto é, o mundo civil).

“1 Sn44, p.446, §41.
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é a forca da linguagem*? que permite ao homem “pensar e construir o
seu mundo histérico, o seu mundo espiritual, o seu mundo social”.*
A capacidade humana de fabular com imagens - o que para Vico é a
linguagem poética que antecede e sobrevive a linguagem convencional
e epistolar - permite a criacdo das coisas divinas e humanas,** como
Vico gostava de afirmar quando dava orientagdo a sua investigacao:
“Assim esta Nova Ciéncia, ou seja a metafisica, sob a luz da providéncia
divina medita a natureza comum das nagoes, tendo descoberto tais
origens das coisas divinas e humanas entre as gentes”.**

A histéria da humanidade é, pois, essa ideal republica natural,
0 motivo para nido empregar a designacdo mais usual - histéria da
humanidade - é coerente com o pertencimento da nova ciéncia a
filosofia politica, esse vinculo foi explicitado na segunda se¢do do
Livro primeiro da Scienza nuova de 1744, essa passagem é uma critica
aos filésofos solitarios ou monasticos, pois, eles ndo entenderam
a republica e as leis. Vico evocou Platdo para inserir a escola da sua
ciéncia no ambito da filosofia politica, cujo principe é o ateniense.*® A
conclusdo da obra apela novamente ao filésofo antigo: “Concluamos,

*2 A linguagem como imagem se materializa no mito e na fantasia (PAC], E. Ingens
sylva, saggio sulla filosofia di G. B. Vico. Mildo: Mondadori, 1949, p.61).

*3PACI, 1949, p.61. 0 argumento de Paci contrasta com a interpretag¢do sartreana do
método fenomenoldgico, na primeira nota de L'étre et le neant o fildsofo invalida a
experiéncia do verum-factum, ao dizer que “toda tentativa de substituir o percipere
por uma outra atitude da realidade humana seria igualmente infrutifera. Mesmo
que se queira admitir que o ser se revela no ‘fazer’, ainda assim seria preciso
assegurar o ser do fazer fora da acdo” (SARTRE, 2001, n.1, p.17). O erro de Sartre
reside em considerar uma frustragdo a pretensdo de obter o conteudo total da
experiéncia da consciéncia quando investiga o mundo da vida, o que ndo é possivel
por causa da obscuridade que envolve o objeto tanto quanto a consciéncia. Vico
combateu a pretensdo dos doutos, admitindo a obscuridade da mente humana,
mas que ndo invalida o seu esforco permanente de desvelamento do real, ao
contrario, permite o constante aperfeicoamento do homem.

“ Ernesto Grassi é outro nome dentre os poucos que fazem uma leitura
fenomenolégica da Scienza nuova, a sua postura é valiosa porque nio funde a
filosofia de Vico com o idealismo alem3o; Grassi esteve mais préximo de Heidegger,
embora o filésofo alemao desconhecesse a obra viquiana; mesmo assim Grassi foi
categorico ao afirmar que a obra de Vico “é uma verdadeira fenomenologia, uma
descricdo que paulatinamente faz aparecer (phainesthai) o real humano. [..] a
palavra e mesmo os mitos na sua origem engenhosa sdo as formas originarias do
desvelamento do real” (GRASSI, 1992, p.195, grifo do autor).

4 Sn44, p.438, §31.

46 Sn44, p.496, §130.
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pois, esta obra com Platdo”.*” Em seguida é atribuida a providéncia a
saida do estado de natureza, ela conduz as coisas humanas desde a
origem das nagdes. Ainda a respeito da obscuridade do emprego do
conceito de providéncia, é sugestivo o vinculo estabelecido no final
da obra entre providéncia e conato. Nas paginas precedentes foi
mencionada a importancia da linguagem para a pesquisa do mundo
civil, ela tem importancia similar a acdo da providéncia, pois, a matéria
da nova ciéncia sdo as provas filolégicas, das quais em seu tempo, Vico
dizia que sé se podia encontrar vestigios dispersos, porque “com o
correr dos anos e com o mudar das linguas e costumes, nos chegam [as
provas filologicas] recobertas do falso”,* porisso o exercicio filoséfico é
indispensavel para a reconstituicao da origem do mundo civil, somente
o pensamento pode estabelecer uma conexdo com o ambiente barbaro
que coincidiu com o comecgo das nag¢des gentias.*’

A existéncia perene da comunidade humana, organizada em
sociedade, foi pensada por Vico na perspectiva da ideal republica
natural, sustentada que é pela providéncia, ou o conato, ou a forca
comunicativa e comutativa do entendimento humano. Pois, o conato é

47 Sn44,p.961, §1097.

8 Sn44, p.500, §150. Vico foi leitor de Francis Bacon, o lorde de Verulamo é um
dos quatro autores paradigmaticos enumerados por Vico em sua autobiografia
(VICO, G. Vita scritta da se medesimo. In: _____. Opere. Organizadas por Andrea
Battistini. Mildo: Mondadori, 2007, p.30), Bacon foi uma das inspira¢des para a
De antiquissima de 1710; Vico ao falar das provas filolégicas parece refazer a sua
maneira um passo baconiano extraido do pequeno livro A sabedoria dos antigos,
ali Bacon se reportava a filosofia, na cren¢a de uma arcana sabedoria filoséfica
desaparecida, restando da mesma apenas os “fragmentos, dispersos aqui e ali como
destrogos de naufragio” (BACON, F. A sabedoria dos antigos. Tradu¢do portuguesa
de Gilson César Cardoso de Souza. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2002, p.49).

% A experiéncia do pensamento é o que garante o estatuto cientifico da obra,
assim pensava Vico, quando reiteradamente insistia no passo metodolégico,
designado como a nova arte critica, que ao invés da suspensio de juizo sugerida
por Descartes, na nova ciéncia tratava-se da descida, uma primeira proposi¢io
da rememoracdo do sujeito como chave explicativa do comportamento humano;
dentre as cinco passagens da Scienza nuova de 1744 que fazem esse apelo a
experiéncia do pensamento, é oportuno citar a que segue: “assim agora nos é
naturalmente negado de poder adentrar na vasta imaginagdo daqueles primeiros
homens, cujas mentes em nada eram abstratas, em nada eram sutilizadas, em nada
espiritualizadas, porque estavam todas imersas nos sentidos, todas dobradas pelas
paixoes, todas sepultadas nos corpos: por isso diziamos acima que agora apenas
podemos entender, de fato imaginar ndo se pode, como pensaram os primeiros
homens que fundaram a humanidade gentia” (Sn44, p.572, §378).
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o refrear dos corpos com o domar das paixodes ferinas para transforma-
las em virtudes publicas. Foi a acdo do conato-providéncia que fez
com que os primeiros homens, todos impios-vagabundos-fracos, se
servissem da forca da sua primeira natureza,*® deixando para tras o
isolamento e a infelicidade para galgarem o estado das familias e assim
se tornarem “pios, sabios, castos, fortes e magnanimos”.!

A partir da sociedade das familias, as primeiras comunidades
humanas passaram a submeter-se a potestade paterna durante a
idade dos deuses, sendo que a familia propriamente dita era composta
pelos filhos e pelos famulos, esses ultimos sdo aqueles mais fracos
que permaneciam no vaguear ferino e que para fugir a ameaga mortal
representada pelos outros tantos impios que os sobrepujavam em forgca
fisica. Assim, os fracos foram acolhidos pelas potestades paternas na
condig¢do de sdcios e consolidaram a sociedade das familias e juntos -
potestades paternas e faimulos - deram inicio a sociedade civil, com os
feudos rusticos e sob o governo das potestades. Muito tempo depois,
esses famulos se sublevaram para reivindicar os direitos que eram
privativos das potestades paternas, esse evento provocou nio apenas
areacao violenta dessas potestades, mas também as levaram a unir-se
e fundar as cidades heroicas e nelas instalaram os primeiros senados
reinantes com o estabelecimento das republicas aristocraticas, em que
os famulos se tornaram a plebe das cidades e as potestades paternas
os patricios, assim foi a humanidade na idade dos heroéis. Essa situacao
perdurou por longo tempo, até que nova revolta popular, dessa vez
melhor organizada pela plebe, fez com que fosse finalmente celebrada
a igualdade civil com as leis positivas das republicas populares e das
monarquias, que sdo as duas formas de governo da idade dos homens.

A ideal republica natural é o curso histérico das nacdes que
compreende aquela sucessao das formas de governo. Ideal reptblica
natural e histériaideal eterna porque, como foi dito, a histériandoacaba,
pois, no momento em que as na¢cdes entram em crise a providéncia
subministra o remédio amargo para purgar os males sociais e
restabelecer a ordem civil. Quando nao é possivel esse reordenamento

50 Sn44,p.427, §18.
515n44,p.963, §1.099.
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politico porque os povos se fazem “escravos por natureza das suas
paixdes”,*? entdo, eles sdo dominados pelas na¢des melhores. Mas, se
nem o monarca nativo e nem as na¢des melhores podem reverter o
estado de degradacdo dos povos, resta apenas o remédio extremo do
desaparecimento das na¢des completamente corrompidas pelos vicios
privados e publicos.

Mesmo nessa situacdo de indigéncia absoluta, Vico ainda
professava o seu otimismo lembrando de que sempre haverda os
pouquissimos, os homens “verdadeiros e fiéis”, que fardo retornar “a
piedade, a fé, a verdade, que sdo os fundamentos da justica e sdo as
gracas e as belezas da ordem eterna de Deus”> porque “esta grande
cidade das nagbes”>* assiste a sucessdo dos tempos e das formas de
governo - aristocracia, democracia, monarquia - e contudo ela nao
termina nunca, ndo pode ser aniquilada pela acdo humana, pois é a sede
da providéncia divina que naturalmente edifica ao invés de destruir;
somente um decreto de Deus pode pér fim ao mundo civil, mesmo assim
a esperan¢a humana é alimentada pela infinita bondade divina.

Contudo, o otimismo de Vico vencia os seus dois temores: o da
aniquilagdo do mundo e dos homens por for¢a de um decreto divino,
ou a a¢do humana destruidora encampada pela barbarie da reflexao.
Teimosamente Vico acreditava na acdo humana, ela sempre serd a
maior esperanca do homem civil quanto a perenidade do mundo das
nagdes, pois, “[o] universo dos povos ordenado com tais ordens®®
e assentado em tais leis, que pelas suas préprias corruptelas toma
aquelas formas de Estado, com as quais unicamente possa em toda
parte conservar-se e perpetuamente durar”.>

52 Sn44, p.966, §1.105.

53 Sn44, p.968, §1.106.

54 Expressdo muito préxima daquela de Leibniz em sua Monadologie, que por sua
vez reproduz a locugdo de Agostinho: a cidade de Deus, mas com sentido préprio,
dizia Leibniz: “Esta Cidade de Deus, esta Monarquia verdadeiramente universal, é
um Mundo Moral dentro do mundo Natural, e ele tem o que h4 de mais elevado e
de mais divino dentre as obras de Deus” (LEIBNIZ, 2005, p.188).

55 “[I'] universo de’ popoli, ordinato con talli ordini”, a redundancia de Vico tem a
finalidade de reforcar a capacidade legisladora da mente humana.

56 Sn44, p.968, §1.107.
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