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1
RAizES HISTORICAS

Como anteriormente colocado, inicia-se este livro com a apre-
sentagdo de um estudo historico do rito romano. O livro Liturgia da
Igreja de J. A. Jungmann serve de principal fonte para esta emprei-
tada. Sua terceira edi¢do data de 1962, no limiar do Vaticano II, e
traca minuciosamente o desenvolver da liturgia catélica de rito ro-
mano até culminar nas reformas anteriores ao referido concilio que,
por sua vez, alteraria o culto.

E licito ressaltar que, na perspectiva de Jungmann, ao longo dos
séculos a liturgia passou por um processo de desenvolvimento. Isso é
notado pelo entdo cardeal Ratzinger ao escrever o prefacio da obra
de K. Gamber, La Reforme Liturgique En Question, datada de 1992,
com o titulo A Missa degenerada em show, no qual cita Jungmann
para destacar a visdo liturgica do ocidente em contraste com a visio
oriental, que nio vé na liturgia um devir e um crescimento histori-
co, mas tdo somente um reflexo da liturgia celestial eterna, portan-
to imutavel.

E dificil dizer em poucas palavras aquilo que, na querela dos
liturgistas, é realmente essencial e o que ndo é. Pode ser que a indicacéo
seguinte seja util. J. A. Jungmann, um dos grandes liturgistas do nosso
século, definiu a liturgia como a entendemos no Ocidente, sobretudo
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através das pesquisas histéricas, como uma “liturgia fruto de um de-
senvolvimento”, provavelmente para contrastar a nogdo oriental que ndo
vé na liturgia um devir e um crescimento histérico mas s6 o reflexo da
liturgia eterna, na qual a luz, por meio da fung¢io sacra, ilumina o nosso
tempo e o reveste com a sua beleza e grandeza imutaveis. As duas con-
cepgoes sio legitimas e ndo inconcilidveis. O que aconteceu depois do
Concilio foi muito diferente: em lugar de uma liturgia fruto de um de-
senvolvimento continuo, surgiu uma liturgia fabricada. Saimos do pro-
cesso vivo de crescimento e de devir para entrar na fabricagdo. Nao qui-
semos prosseguir o devir e o amadurecimento orgénico do que vive
através dos séculos e o substituimos — como na produgio técnica — por
uma fabrica¢do, um produto banal do instante. (1992)

Se, para o ocidente, o racionalismo se faz presente, no oriente a
mistica o suplantou; esse fato, essas visdes distintas, explicam em
parte a mentalidade ocidental elencada por Jungmann e Ratzinger
ao notarem a liturgia romana desenvolvida em uma realidade histo-
rica com permanéncias e crescimentos. Essa visdo littrgica ociden-
tal abre, portanto, possibilidades de um estudo que privilegie a his-
téria, enquanto autoridade académica, para tragar o fluir dos
acontecimentos e compreender o presente.

Quanto ao posicionamento de Ratzinger a respeito da reforma
da missa no pés-Vaticano 11, a ideia de uma liturgia fabricada, arti-
ficial, sem desenvolvimento orgénico, sera trabalhado no capitulo
3, pois é essa a concepgio do entdo cardeal, desde 2005 papa reinan-
te, que ecoard em suas acdes liturgicas.

Liturgia catdlica: rito romano

Assim, neste item, as elucubra¢des de Jungmann servirdo de base
para tracar o desenvolvimento deste rito que se fixou em Roma e
que segundo o autor é oriundo de uma fusdo de elementos romanos
e galicanos que se mesclaram ao longo da Idade Média.

Nesse intervalo, cabe destaque ao papel dos papas que atuaram
de maneira decisiva no desenvolvimento histérico do rito romano,
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o que faz necessario recorrer a uma bibliografia especifica do
papado. Destaca-se Rudolf Fischer-Wollpert e seu livro Os papas
e o papado, que desde 1985 vem sendo reeditado com as ultimas
atualizacdes na historia dos pontifices romanos. Fischer-Wollpert,
além de tracar o histérico resumido de cada papa, apresenta em sua
obra o contexto histérico do papado, dando énfase a uma minien-
ciclopédia catolica que trata dos mais variados termos e palavras-
chave para a compreenséo da histéria da Igreja. Esse autor lanca as
bases para a compreensio de que a forma ritual romana tem sua
estrutura bésica concretizada a partir da atuagio de Gregério Mag-
no, que deu a forma valida para a celebracdo do sacrificio cristdo.

De igual forma, o livro organizado por Paul Johnson, O livro de
ouro dos papas, estabelece a relacdo entre a atuacdo papal e o cami-
nhar histérico da institui¢do eclesial. De modo particular, de Sao
Gregorio Magno é destacado seu ascetismo que, de certa forma, re-
fletiu em seu zelo pela liturgia, regrando ele com seu antifonario o
que se deveria cantar nas cerimonias sagradas e como se deveria can-
tar, enfim, pela divulgacdo do tipo de musica que é hoje em dia co-
nhecido como canto gregoriano.

A concepcdo da missa como um sacrificio de acdo de gragas,
Sacrificium Laudis, também é tema de Jungmann e outros autores
que retomam as citagdes patristicas para enfatizar tal carater do cul-
to cristio desde o chamado cristianismo primitivo. E o caso de Carlos
Martins Nabeto, que escreve o livro A Igreja de Cristo' (da série Ci-
tagdes da Patristica), dando particular énfase aos sacramentos cato-
licos, com destaque a eucaristia.

A origem da missa estd na instituicio feita por Cristo as vésperas
de sua Paixdo, quando diante da bencéo e partilha do péo, apos a
cela, segundo o evangelista Sdo Lucas, fez o mesmo com o célice de
vinho e o entregou aos discipulos:

1 Um dado particular deste livro é seu formato, pois esta disponivel para download
a custo zero no site de um Apostolado Catoélico, o Veritatis Splendor no link:
http://www.veritatis.com.br/area/46 junto com diversos outros e-books.
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Et accepto pane, gratias egit et fregit et dedit eis dicens: “Hoc est corpus
meum, quod pro vobis datur. Hoc facite in meam commemorationem”.
Similiter et calicem, postquam cenavit, dicens: “Hic calix novum
testamentum est in sanguine meo, qui pro vobis fundetur”. (Cf. Lc 22,19-20)

Postquam cenavit, apds celar: essas palavras aqui citadas de acor-
do com a Viulgata latina sio um argumento catolico de fundamental
importancia para distinguir uma simples ceia do carater sacrifical
da missa, pois a institui¢io da mesma estd ligada a ceia, mas ap6s o
ato de cear. E diante da ordem de Cristo, fazei isto memoria de mim,
perpetuou-se o ato de reproduzir o que o Jesus havia feito.

A Didaqué, Instrugio dos Doze Ap6stolos, obra de autor desco-
nhecido datada do primeiro século, é uma espécie de catecismo cris-
tdo. E constituido de 16 capitulos, e apesar de ser uma obra pequena
¢ de grande valor histoérico. Em seu capitulo XI , diz a respeito da
eucaristia:

1. Celebre a eucaristia assim:

2. Diga primeiro sobre o célice: “Nés te agradecemos, Pai nosso,
por causa da santa vinha do teu servo Davi, que nos revelaste através do
teu servo Jesus. A ti, gloria para sempre”.

3. Depois diga sobre o pdo partido: “Nos te agradecemos, Pai nosso,
por causa da vida e do conhecimento que nos revelaste através do teu
servo Jesus. A ti, gloria para sempre.

4. Da mesma forma como este pao partido havia sido semeado so-
bre as colinas e depois foi recolhido para se tornar um, assim também
seja reunida a tua Igreja desde os confins da terra no teu Reino, porque
teu € o poder e a gléria, por Jesus Cristo, para sempre”.

5. Que ninguém coma nem beba da eucaristia sem antes ter sido
batizado em nome do Senhor pois sobre isso o Senhor disse: “Nao deem
as coisas santas aos cdes”. (Didaqué, XI, 1-5)

Séo Justino (100-165), por sua vez, é citado no Catecismo da Igreja
Catélica ao descrever em sua Apologia o culto dos cristdos:

Desde o século IT temos o testemunho de S. Justino Martir sobre as
grandes linhas do desenrolar da Celebragdo Eucaristica, que permane-
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ceram as mesmas até os nossos dias para todas as grandes familias
litargicas. Assim escreve, pelo ano de 155, para explicar ao imperador
pagdo Antonino Pio (138-161) o que os cristdos fazem:

“No dia ‘do Sol’, como é chamado, retinem-se num mesmo lugar os
habitantes, quer das cidades, quer dos campos. Leem-se, na medida
em que o tempo o permite, ora os comentarios dos Apdstolos, ora os
escritos dos Profetas. Depois, quando o leitor terminou, o que preside
toma a palavra para aconselhar e exortar a imitagdo de tdo sublimes en-
sinamentos. A seguir, pomo-nos todos de pé e elevamos nossas preces
por n6s mesmos [ ...] e por todos os outros, onde quer que estejam, a fim
de sermos de fato justos por nossa vida e por nossas agoes, e fiéis aos
mandamentos, para assim obtermos a salvacio eterna.

Quando as oragdes terminaram, saudamo-nos uns aos outros com
um 6sculo. Em seguida, leva-se aquele que preside aos irmdos pao e um
célice de 4gua e de vinho misturados.

Ele os toma e faz subir louvor e gléria ao Pai do universo, no nome
do Filho e do Espirito Santo e rende gragas (em grego: eucharistia, que
significa ‘acdo de gracas’) longamente pelo fato de termos sido julgados
dignos destes dons.

Terminadas as oragdes e as agdes de gragas, todo o povo presente
prorrompe numa aclamagéo dizendo: Amém.

Depois de o presidente ter feito a agio de gragas e o povo ter respon-
dido, os que entre nds se chamam diaconos distribuem a todos os que
estdo presentes pdo, vinho e dgua ‘eucaristizados’ e levam (também) aos
ausentes”’. (CIC, n.1345)

Quanto ao carater sacrifical, mais uma vez a Didaqué nos serve
de fonte:

1. Retna-se no dia do Senhor para partir o pao e agradecer apos ter
confessado seus pecados, para que o sacrificio seja puro.

2. Aquele que esta brigado com seu companheiro nio pode juntar-se
antes de se reconciliar, para que o sacrificio oferecido néo seja profanado.

3. Esse é o sacrificio do qual o Senhor disse: “Em todo lugar e em todo
tempo, seja oferecido um sacrificio puro porque sou um grande rei —diz o
Senhor — e 0o meu nome é admiravel entre as nagdes”. (XIV, 1-3)



28 JULIANO ALVES DIAS

No desenvolver histérico da liturgia romana essas concepgdes
foram claramente preservadas, uma dimenséo de liturgia da palavra
eoutra eucaristica e sacrifical. Santo Agostinho de Hipona (354-430),
jano desenvolvimento da patristica, faz diversas mengdes quanto a
esse sentido:

“Esta cidade remida, toda inteira, isto é, a assembleia e a sociedade
dos santos, ¢ oferecida a Deus como um sacrificio universal pelo Sumo
Sacerdote que, sob a forma de escravo, foi até ao ponto de oferecer-se
por nés na sua Paixdo, para fazer de nés o corpo de uma Cabega tdo
imensa [...] Este é o sacrificio dos cristdos: em muitos, ser um s6 corpo
em Cristo (Rom. 12,5). E este sacrificio, a Igreja ndo cessa de reprodu-
zi-lo no sacramento do altar bem conhecido pelos fiéis, onde se vé que
naquilo que oferece, se oferece a si mesma” (A Cidade de Deus 10,6).

“E verdadeiro sacrificio toda aco feita para se unir a Deus em santa
comunhio e poder ser feliz” (A Cidade de Deus 10,6).

“Por isso, € Jesus o sacerdote, Ele o ofertante e Ele a oblacdo. Ele
quis que de semelhante realidade fosse sacramento cotidiano o sacrifi-
cio da Igreja, de quem Ele é a Cabeca e que se oferece a si mesma por
intermédio dele” (A Cidade de Deus 10,20).

“S6 serdo proveitosos aos mortos, por quem desvelamos cuidados,
as suplicas convenientemente oferecidas por eles, no sacrificio do altar,
no de nossos coragdes e esmolas” (Do Cuidado Devido aos Mortos
18,22). (Nabeto, p.109)

Em Roma, nosidos dos séculos V e VI, os papas visitavam as igre-
jas titulares e as basilicas de sua urbi, como atesta Jungmann, fato que
possibilitou a criacio de oragdes devidamente conservadas em for-
muldrios que se tornaram um libellus e finalmente sacramentdrios,
textos para o sacerdote usar durante todo um ano. “Conservam-se
trés destes sacramentarios romanos: o leonino, o gelasiano e o
gregoriano.” (Jungmann,1962, p.28). Foi Sio Gregério Magno (590-
-604) com seu Liber Sacramentarum que deu a férmula valida para
liturgia romana como destaca Fischer-Wollpert (2006, p.38).

Quanto a influéncia da liturgia galicana na romana, Jungmann
faz mencdo ao periodo da renascenca carolingia que fomentou o de-
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senvolvimento intelectual na politica, em monastérios e consequen-
temente na liturgia galicana que passava por constantes mudancgas,
com perigo de se distanciar da tradi¢do, enquanto a romana apre-
sentava-se uniforme.

Com o século VII esta terminada no essencial a evolugio da liturgia
romana, uma vez fixada nos livros. Os séculos seguintes sdo um perio-
do de siléncio na vida intelectual de Roma. A partir do século VIII a
direcéo cultural do Ocidente passa cada vez mais para o pais dos Fran-
cos, governado pela dinastia carolingia. [...] Ndo foi Roma quem imp06s
a sua liturgia aos Francos [...] foram o prelados e principes francos que
se esforcaram por introduzir a liturgia romana. Ao irem em peregrina-
¢doa Cidade Eterna[...] tinham ocasido de conhecer a sua liturgia, con-
seguir livros romanos e contratar mestres do canto romano para as re-
gides do Norte. (1962, p.29)

A liturgia romana enriqueceu-se desde entdo com o uso do in-
censo, com a entrega simbolica dos instrumentos nas ordenacdes,
com novas férmulas para as oracdes. Tais desenvolvimentos retor-
nam para Roma em meados do século X, quando na Italia havia di-
ficuldades em produzir copias dos textos litargicos. Esse rito triun-

6“6 .

fou pela Europa, no entanto, “é preciso ndo concluir que desde entdo
tenha reinado em todo o Ocidente uma pratica estritamente unifor-
me” (idem, p.32). Tal uniformidade se daria apenas no Concilio de
Trento como medida para evitar heresias.

Com o advento do gético e o impulso do renascimento comercial
e urbano a partir do século XII, ha o florescimento das grandes cate-
drais, abrem-se as portas a um simbolismo que expressa sobrema-
neira a magnificéncia de Deus, busca-se facilitar o acesso ao sobre-
natural por meio dos sentidos: a arquitetura, os vitrais e o inicio do
canto acompanhado pelo 6rgio s3o os instrumentos usados.

Jungmann vé a partir de entdo uma espécie de febre de inovagoes
que se iniciara no fim da Idade Média e sentencia visualizando os
processos desenvolvidos ao longo do cisma protestante:
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Tal gosto de novidades e variedade levou a situagdes arbitrarias, onde
ndo havia uma disciplina estrita. Manifestavam-se ja, na vida litargica
do fim da Idade Média e nos seus respectivos livros, os sintomas de
alteracdes e até supersticio. (p.33)

Embora Jungmann esteja se referindo ao final da Idade Média,
essa frase poderia ser aplicada, também, aos tempos hodiernos, como
este livro demonstrard. A sede de inovagdes é uma constante na
liturgia pos-conciliar, e esse ¢ um dos motivos para uma tentativa de
disciplinar o culto e fazer valer seu real sentido.

Concilio de Trento: combate ao protestantismo

Mudanga e permanéncia: para muitos historiadores, a esséncia
da histéria; para a Igreja Catolica Apostélica Romana, sua trajetoria
ao longo do tempo. No entanto, essas mudancas foram processadas
como enriquecimento de algo calcado na tradigio e nas Escrituras.
Para ser processado no seio da Igreja, esse desenvolvimento foi di-
versas vezes orientado pelos concilios ecuménicos. Aqui, utiliza-se
o termo “ecuménico”’ como qualificativo da palavra “concilio”, para
gerar, desta forma, o significado de reunido geral de todos os bispos
espalhados pelo mundo, em distin¢do aos concilios plenérios, na-
cionais ou provinciais. Esse € o caso do Concilio de Trento, entendi-
do como uma resposta combativa ao protestantismo (o préximo item
deste capitulo).

Concilio ecuménico quiere decir concilio universal. Es la asamblea de
los obispos de todo el orbe catélico convocada por el Romano Pontifice para
deliberar vy resolver los asuntos de la Iglesia universal bajo la presidencia y
con la aprobacion del Padre Santo. (Sanchez, 1962, p.11)

O Concilio Ecuménico ndo é somente um congresso de técnicos,
mas solene manifestagdo da Igreja Universal. [...] O Concilio Ecuménico
¢, pois, a assembleia dos bispos da Igreja Catolica e de outros prelados
que ao mesmo tempo tém direito de ser convocados para estudarem e

resolverem, juntamente com o Papa e sob sua autoridade, as mais im-
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portantes questdes doutrinarias e disciplinares que interessam a vida da
Igreja. (Christoforo, 1962, p.14-5)

Trento, o décimo nono concilio geral da Igreja, caracterizou-se
por ser a voz de Roma levantada contra as inovagdes doutrinarias
dos protestantes. De 1545 a 1563 os bispos reuniram-se em 25 ses-
sdes publicas sob a lideranca dos legados pontificios e reafirmaram
doutrinas que definiram a Igreja romana até nossos dias. Nesse con-
cilio, de cunho dogmatico, foram condenadas com andtema todas as
teses reformistas dos protestantes e foram esquematizados como
dogmas os principios da fé catolica e dos sacramentos que a compde.
Pio IV encerrou o concilio; seu sucessor, o papa Sdo PioV, publicou
o que foi engendrado pelos padres conciliares: o Catecismo de Trento,
o Brevidrio e o Missal, usado até 1969, quando foi publicado o Ordo
Misse de Paulo VI, fruto dos trabalhos pos-Vaticano II.

El concilio de Trento definié con toda precision los puntos fundamentales
del dogma catélico frente al confucionismo doctrinal anterior, que los pro-
testantes con su propaganda hubieran tal vez asfixiado. Pero también dio
una amplia base juridica a la reforma anhelada por todos, pero falta de un
cerebro, de una dirvectriz, un plan orgdnico. (Sanchez, 1962, p.382)

Nio € pretensdo aqui analisar ou descrever minuciosamente os
cismas eclesiais. Mas faz-se necessario, ao menos, evocar as razoes e
os resultados de tais rupturas no cristianismo bem como o fato pri-
meiro de uma compreensio de Trento como um combate ao protes-
tantismo, que por sua vez estd embasado na obra procedente da di-
recdo de L. J. Rogier, que em cinco volumes distribuidos ao longo
oito tomos traca detalhadamente a histéria da Igreja. O terceiro vo-
lume de Nova Historia da Igreja constitui-se como sustentdculo para
a compreensio do cisma protestante, de modo especial, o de Lutero
(1483-1546) e da nova proposta de culto cristéo.

Nesse sentido, é bom recordar que ao contrario dos ortodoxos,
que embora autocéfalos mantém em si certa unidade, os protestan-
tes ndo fazem o mesmo. Ao longo do tempo diversas outras comuni-
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dades cristds surgiram de novos cismas dentro dos primeiros “cris-
tdos reformados” e com elas grandes discrepancias teoldgicas e de
culto. Nesse sentido cabe destaque ao luteranismo e ao anglicanismo
como expressoes historicas do cisma citado.

O luteranismo, surgido das aspira¢des e dos protestos de Lutero
contra os abusos da Sé romana em rela¢do a venda de “indulgéncias”
para a construcio da Basilica de Sdo Pedro, que culminou na fixac¢do
da suas “95 teses” na porta da Catedral de Heildelberg em 1518, en-
contrava-se inserido em um universo cultural de mudanca de pensa-
mento histérico com o processo do fim da Idade Média e inicio da
chamada Era Moderna, com o retorno ao cléssico pelo Renascimento.

As teses luteranas foram além da condenacdo dos excessos co-
metidos pelo poder papal com as indulgéncias. Ap6s muito refletir,
oreligioso agostiniano Lutero cogitou a negacdo do livre-arbitrio e a
afirmacdo da predestinacéo para a salvacido das almas.

O conceito de justica pela fé e de fungio da fé-sozinha devia com-
pletar-se pela negagio do livre-arbitrio do homem, porquanto o homem
que pudesse decidir-se por si mesmo seria seu proprio salvador, e nao
precisaria de Cristo. A esséncia do pecado estd, justamente, em tentar o
homem contrabandear algo de humano no processo da salvagio. Co-
mete uma iniquidade contra Deus quem quer e procura a justica de
Deus. A natureza humana sé pode prevaricar. Pode-se provar que obras
humanas, por boas que parecam, sempre sdo pecados mortais. As obras
dos justos sdo pecados, muito mais as obras dos injustos. [...] a sorte
eterna de cada individuo s6 pode depender de Deus. Por conseguinte,
Deus destina de antem#o o homem néo s6 paraa bem-aventuranga, como
também para a eterna danacgdo. Deus ndo quer dar a graca a todos.

(ROGIER, v.ITI, 1971, p.48)

Assim, as teses de Lutero tocaram a teologia cristd a ponto de
ofender a “filosofia da historia” da Igreja Catdlica, que além de ser
teleoldgica é teoldgica. Para o catolico é a morte na cruz e a ressurrei-
¢do de Cristo que lhe garantem a salva¢io mediante suas agdes — boas
obras — e a absolvi¢do dos pecados dada por um padre pelo sacra-
mento da peniténcia, sacramento que o luteranismo suprimiu em
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seu meio junto com outros, como o crisma, e a ordem. Esse procedi-
mento, segundo a apologética catélica, levou a quebra na sucesséo
apostolica nas comunidades protestantes, pois nas ordenag¢des dos
padres pelos bispos e dos bispos por outros bispos, a Igreja acredita
transmitir tal sucessdo pela acdo do Espirito Santo por meio da im-
posicio das méos do celebrante no ordenado.

Tal problematica teologica renderia paginas sem fim de herme-
néutica, exegese e apologética; no entanto, para nosso propésito basta
mencionar que a incompatibilidade de pensamento foi elevada a tal
ponto que a ruptura foi inevitdvel. Esse cisma ficou conhecido como
Reforma, e areacdo da Igreja Catélica em relagio as agdes de Lutero
e seus seguidores como Contra-Reforma, encabecada, por sua vez,
pelo ja referido Concilio de Trento.

J4 o anglicanismo teve origem nas acdes do rei da Inglaterra,
Henrique VIII (1509-1547), acerca de uma questdo de ordem matri-
monial, que estava ligada ao problema da sucessdo do trono inglés:

Logo ap6s a ascensdo ao trono, Henrique tinha desposado Catarina
de Aragido, tia de Carlos V. Catarina casara-se em primeiras nupcias
com Arthur, irmao mais velho de Henrique. Morrera Arthur com ape-
nas 15 anos de idade, sem que o matriménio de Henrique fosse consu-
mado. Em 1503, pediu-se ao Papa e alcancou-se dele dispensa do im-
pedimento de afinidade. Dos cinco filhos havidos no matriménio de
Henrique, s6 logrou a princesa Maria. A sucessio do trono devia tor-
nar-se problema mais tarde, pois a Inglaterra nunca tivera, até entéo,
uma rainha a testa do governo. Acresce, ainda, a ardente paixdo que o

rei nutria pela dama da corte Ana Bolena. (idem, p.82)

O rei pediu a nulidade de seu casamento com Catarina alegando
incesto, por ter se casado com a esposa de seu irmdo, com base no
versiculo 16 do capitulo 18 do Levitico, que proibia tal unido. Em
1531, o papa Clemente proibiu o rei de se separar e casar novamente
até que se concluissem investigacdes eclesiasticas na Inglaterra acer-
ca do assunto. No entanto, o rei, sob as influéncias de Thomas
Cromwell, membro do parlamento, decidiu seguir o exemplo dos
principes germanicos.
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Numa reuniéo geral do Clero, convocada por razdes de estado, o
Rei exigiu uma declaragido de que ele era o chefe supremo da igreja na
Inglaterra. O bispo Fisher de Rochester propos o acréscimo de umares-
tricdo: quanto o permita a Lei de Cristo. Nestes termos, por sugestao
do velho arcebispo Warham de Cantudria, a assembleia consentiu em
declarar que “o Rei € o0 unico chefe protetor da Igreja, seu supremo se-
nhor, e também seu chefe supremo, quanto a Lei de Cristo o permitir”.
(idem, p.84)

Dessa forma, nasceu a Igreja Anglicana, conservando a estrutu-
ra catdlica e abrindo caminho para as inovagdes teoldgicas de ori-
gem protestante.

A relagdo com os cristdos oriundos do cisma do ocidente €, paraa
Igreja Romana, muito mais dificil do que com os ortodoxos, pois as
discrepéncias teoldgicas e eclesidsticas ndo se limitam apenas a pro-
cedéncia do Espirito Santo ou ao primado de Pedro; tais diferencas
véo além da doutrina dos sacramentos e da sucessio apostdlica, atin-
gindo o papel de Cristo na histéria da humanidade e a sua obra da
redengio.

Para o protestantismo a missa é apenas um memorial da paixio
de Cristo e ndo um sacrificio como entendem os catolicos e ortodo-
xo0s. Esse fato é bem elucidado nos XXXIX artigos de religido, obra
protestante do século XVI.

A ceia do Senhor néo s6 é um sinal de mttuo amor que os cristdos
devem ter uns para com os outros, mas antes € um sacramento danossa
redencdo pela morte de Cristo, de sorte que para os que devida e digna-
mente, e com fé o recebem, o pao que partimos é uma participagio do
Corpo de Cristo, e de igual modo o célice de béngido é uma participagio
do Sangue de Cristo.

A transubstancia¢io (ou mudancga da substancia do pao e do vinho)
na ceia do Senhor nio se pode provar pela Escritura Sagrada, mas antes
repugna as palavras terminantes da Escritura, subverte a natureza do sa-
cramento, e tem dado ocasido a muitas supersti¢cdes. O Corpo de Cristo é
dado, tomado, e comido na ceia, somente dum modo celeste e espiritual.

E o0 meio pelo qual o Corpo de Cristo é recebido e comido na ceia é a fé.
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O sacramento da ceia do Senhor néo foi pela ordenanga de Cristo
reservado, nem levado em procissio, nem elevado, nem adorado.

(Hooker, art. XX VIII)

Diante dessa perspectiva, o Concilio de Trento gerou decretos
reafirmando os dogmas catélicos lancando mao da excomunhio para
aqueles que lhe fossem contrarios.

A Inovacio protestante do culto cristdo apenas como cela e ndo
como sacrificio de a¢do de gragas propiciatorio fez os padres conci-
liares temerem pelo patrimonio da fé catélica preservado na missa,
fato que se pode notar nos documentos elencados, que dio énfase a
uma afirmagio racionalizada, justificada pela Biblia e pela tradi¢do
e dogmatizada por esse concilio e nas condenacdes sob sentenca de
excomunhdo:

Cap.1. Da institui¢io do sacrossanto sacrificio da Missa

938. Ja que no Antigo Testamento, segundo testifica o Apdstolo S.
Paulo, por causa da fraqueza do sacerdécio levitico nido havia perfeicéo,
convinha, por disposi¢io de Deus, Pai da misericordia, se levantasse
outro sacerdote segundo a ordem de Melquisedec (Gén 14, 18; S1 109,
4; Heb 7, 11), Nosso Senhor Jesus Cristo, que pudesse consumar (Heb
10, 14) e levar a perfei¢io todos os que se houvessem de santificar (Heb
10, 14). Assim, este Deus e Nosso Senhor Jesus Cristo, embora por sua
morte se havia de oferecer uma s6 vez ao Eterno Pai no altar da cruz,
para nele obrar a redencio eterna, contudo, j4 que pela morte nio se
devia extinguir o seu sacerdécio (Heb 7, 24, 27), na tltima ceia, na noite
em que ia ser entregue, querendo deixar a Igreja, sua amada Esposa,
como pede a natureza humana, um sacrificio visivel [can. 1] que repre-
sentasse o sacrificio cruento a realizar uma s6 vez na Cruz, e para que a
sua memoria durasse até a consumagcao dos séculos e a sua salutar virtu-
de fosse aplicada para remissdo dos nossos pecados quotidianos, decla-
rando-se sacerdote perpétuo segundo a ordem de Melquisedec (S 109,
4), ofereceu a Deus Pai o seu corpo e sangue sob as espécies do pao e do
vinho e, sob as mesmas espécies, entregou Corpo e Sangue aos Apdsto-
los que entdo constituiu sacerdotes do Novo Testamento para que o re-
cebessem, mandando-lhes, e aos sucessores deles no sacerdécio, que fi-
zessem a mesma oblacdo: Fazei isto em memoria, de mim (Lc 22, 19; 1
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Cor 11, 24), como a Igreja Catolica sempre entendeu e ensinou [can. 2].
E assim, celebrada a antiga Pascoa, que a multiddo dos filhos de Israel
imolava em memoria da saida do Egito (Ex 12, 1 ss), instituiu a nova
Pascoa, imolando-se a si mesmo pela Igreja por méio dos sacerdotes,
debaixo de sinais visiveis, em memoria do seu transito deste mundo para
o Pai, quando nos remiu pela efuséo do seu sangue e nos tirou do poder
das trevas, transferindo-nos ao seu reino (Col 1, 13).

939. Esta é a oblagdo pura que se nio pode manchar com indignida-
de ou malicia alguma dos que a oferecem, que o Senhor predisse por
Malaquias se haveria de oferecer, em todo lugar, pura ao seu nome (Mal
1, 11), que havia de ser grande entre as gentes. A esta oblagio alude cla-
ramente S. Paulo escrevendo aos Corintios que nio podem aqueles que
estdo manchados com a participagio da mesa dos deménios, fazer-se
participantes da mesa do Senhor (1 Cor 10, 21), entendendo por mesa o
altar, em um e outro lugar. Finalmente, este é aquele sacrificio figurado
por varias semelhancas de sacrificios na lei natural e na escrita (Gn 4, 4;
8, 20; 12, 8. 22), pois encerra todos os bens significados por aqueles
sacrificios como consumacio e perfeicio que € de todos eles.

(15) Os titulos desta sessdo ndo sdo do Concilio, mas de Filipe
Chifflet (séc. 17).

Cap.2. O sacrificio visivel é propiciatério pelos vivos e defuntos

940. E como neste divino sacrificio, que se realiza na Missa, se en-
cerra e € sacrificado incruentamente aquele mesmo Cristo que uma s6
vez cruentamente no altar da cruz se ofereceu a si mesmo (Heb 9, 27),
ensina o santo Concilio que este sacrificio é verdadeiramente
propiciatério [can. 3], e que, se com coragdo sincero e fé verdadeira, com
temor e reveréncia, contritos e penitentes nos achegarmos a Deus, con-
seguiremos misericérdia e acharemos graca no auxilio oportuno (Heb
14, 16). Porquanto, aplacado o Senhor com a oblagéo dele e concedendo
o dom da graca e da peniténcia, perdoa os maiores delitos e pecados.
Pois uma e mesma é a vitima: e aquele que agora oferece pelo ministério
dos sacerdotes é o mesmo que, outrora, se ofereceu na Cruz, divergin-
do, apenas, o modo de oferecer. Os frutos da oblagio cruenta se rece-
bem abundantemente por meio desta obla¢do incruenta, nem tio pou-
co esta derrogaaquela [can. 4]. Por isso, com razio se oferece, consoante
a Tradigdo apostdlica, este sacrificio incruento, néo s6 pelos pecados,
pelas penas, pelas satisfagdes e por outras necessidades dos fiéis vivos,
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mas também pelos que morreram em Cristo, e que ndo estdo plena-
mente purificados [can. 3]. (CET, n. 938-940)

Ao reafirmar os dogmas catélicos a respeito da missa, o Concilio
de Trento langa mio do andtema para aquele que dizer coisa em con-
trario em um claro apontamento das doutrinas protestantes:

948. Can. 1. Se alguém disser que na Missa nio se oferece a Deus
verdadeiro e proprio sacrificio, ou que oferecer-se Cristo ndo é mais que
dar-se-nos em alimento — seja excomungado [cfr. n® 938].

949. Can. 2. Se alguém disser que Cristo ndo instituiu os Apostolos
sacerdotes com estas palavras: Fazel isto em memoria de mim (Lc 22,
19; 1 Cor 11, 24), ou que ndo ordenou que eles e os demais sacerdotes
oferecessem o seu Corpo e Sangue — seja excomungado [cfr. n® 938].

950. Céan. 3. Se alguém disser que o sacrificio da Missa é somente de
louvor e a¢do de gragas, ou mera comemoragio do sacrificio consumado
na cruz, mas que no é propiciatério, ou que s6 aproveita ao que comun-
ga, e que ndo se deve oferecer pelos vivos e defuntos, pelos pecados, pe-
nas, satisfacdes e outras necessidades — seja excomungado [cfr. n® 940].

951. Cén. 4. Se alguém disser que o santo sacrificio da Missa é uma
blasfémia contra o santissimo sacrificio que Cristo realizou na Cruz, ou
que aquele derroga este — seja excomungado [cfr. n® 040].

952. Cén. 5. Se alguém disser que é impostura celebrar Missas em
honra dos Santos com o fim de conseguir a sua intercessdo junto a Deus,
como € inten¢do da Igreja — seja excomungado [cfr. n® 941].

953. Cén. 6. Se alguém disser que o Canon da Missa contém erros e
por isso se deve ab-rogar — seja excomungado [cfr. n® 942].

954. Can. 7. Se alguém disser que as cerimonias, as vestimentas e os
sinais externos de que a Igreja Catoélica usa na celebragio da Missa sdo
mais incentivos de impiedade do que sinais de piedade — seja excomun-
gado [cfr. n®943].

955. Can. 8. Se alguém disser que as Missas em que s6 o sacerdote
comunga sio ilicitas e por isso se devem ab-rogar — seja excomungado
[cfr. n2944].

956. Can. 9. Se alguém disser que o rito da Igreja Romana que pres-
creve que parte do Céanon e as palavras da consagragio se profiram em

voz submissa, se deve condenar, ou que a Missa se deve celebrar so-
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mente em lingua vulgar, ou que néo se deve langar dgua no calice ao
oferecé-lo, por ser contra a instituicdo de Cristo — seja excomungado
[cfr. n° 943, 945 s]. (CET, n. 948-956).

Transformados em sentengas dogmaticas a fé catolica sobre a
missa, coube entdo implantar as decisdes conciliares, que conforme
destacam Fischer-Wollpert e Paul Johnson ficou a cargo de Sao Pio
V, papa reinante entre 1566 e 1572, que em 1566 publicou o Cate-
cismo Romano, em 1568 o novo Breviario e em 1570 o Missal. O
Catecismo enaltece o sentido de sacrificio da missa, e o Missal é a
reafirmacdo da estrutura do rito romano de Gregoério Magno (509-
-604), outorgado ao mundo catélico a partir de entdo.

Jungmann chama a atencio para o fato de que durante a Idade
Média a Igreja compartilhava de diversos ritos e o rito romano res-
tringia-se a Roma e a Gélia. Mas o zelo pastoral do Magistério Ca-
télico, particularmente o de Sdo PioV diante das heresias protestan-
tes — da nova visdo litirgica —, fizeram a outorga do rito seguido na
sede da Igreja, jd que ele ndo apresentava possibilidades de deturpa-
¢oes diante da obrigatoriedade de seguir as rubricas do mesmo:

O Missal, o Breviério e o Pontifical foram decretados como obriga-
torios para toda a Igreja do Ocidente, na forma publicada por Roma.
Somente algumas dioceses e ordens religiosas obtiveram autorizagio para
conservar os missais e breviarios proprios, na hipétese de possuirem ha
200 anos os seus livros liturgicos particulares e bem ordenados. Esta
medida aplicou-se as antigas ordens religiosas e a uma série de dioceses.
Contudo, no decorrer dos séculos seguintes, a maior parte destas e tam-
bém algumas ordens decidiram-se espontaneamente em favor dos li-
vros publicados pela Curia. Atualmente, permanecem ainda como ex-
cecdes as dioceses de Lido, em Franga, e Braga, em Portugal, por terem
conservado até o presente a sua liturgia tradicional. Também subsistem
os ritos particulares dos Cartuxos, dos Carmelitas e dos Dominicanos.
(1962, p.34)

Para promulgar o Missal, o papa Sdo Pio V lancou uma bula, a
Quo Primum Tempore datada de 14 de julho de 1570 por meio da
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qual suprimiu os outros usos na celebracido da missa e outorgou o
rito romano aos confins do orbi catélico:

Quanto a todas as outras sobreditas Igrejas, por Nossa presente
Constitui¢do, que serd valida para sempre, No6s decretamos e ordena-
mos, sob pena de nossa indignagdo, que o uso de seus missais proprios
seja supresso e sejam eles radical e totalmente rejeitados; e, quanto ao
Nosso presente Missal recentemente publicado, nada jamais Ihe devera
ser acrescentado, nem supresso, nem modificado. Ordenamos a todos e
a cada um dos Patriarcas, Administradores das referidas Igrejas, bem
como a todas as outras pessoas revestidas de alguma dignidade eclesiés-
tica, mesmo Cardeais da Santa Igreja Romana, ou dotados de qualquer
outro grau ou preeminéncia, e em nome da santa obediéncia, rigorosa-
mente prescrevemos que todas as outras praticas, todos os outros ritos,
sem excecdo, de outros missais, por mais antigos que sejam, observados
por costume até o presente, sejam por eles absolutamente abandonados
para o futuro e totalmente rejeitados; cantem ou rezem a Missa segun-
do o rito, 0o modo e a norma por Nés indicados no presente Missal, e na
celebragdo da Missa, ndo tenha a audécia de acrescentar outras cerimo-
nias nem de recitar outras oragdes sendo as que estdo contidas neste
Missal. (PioV, 1952)

Pouco tempo depois, Sixto V, em 1558, criou a Congregacdo dos
Ritos para aplicar a reforma e esclarecer as dividas que surgissem a
respeito do rito e suas rubricas. Dai até o século XX, ha um estado
de imutabilidade; quando muito, houve o acréscimo de uma ou outra
festa litargica. Em 1909 o movimento litirgico nascia na Bélgica e
traduzia o Missal em lingua vulgar para uma maior compreensio
por parte dos fiéis enquanto a missa era rezada em latim. Em 1951 a
liturgia da Vigilia Pascal fora um pouco modificada e em 1952 toda
a Semana Santa.

Dessa forma, perdurou como rito latino, a forma romana, até que
outro concilio, o Vaticano II, desse seu maior fruto, o Novo Missal
de 1970 — fruto, segundo a drea mais tradicionalista da Igreja, infes-
tado pela heresia modernista.
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Concilio Vaticano IlI: didlogo com
o protestantismo

Se Trento se constituiu como combate, o II Concilio Ecuménico
do Vaticano adquiriu um sentido dialogal com o protestantismo, fato
que parece ter refletido na reforma da liturgia romana. E nesse sen-
tido que a questdo littrgica tomou as rédeas do fluir histérico da
Igreja; a nova forma ritual inaugurada por Paulo VI no Advento de
1969 assumiu diversos elementos estranhos para uma tradi¢do que
remonta aos tempos de Gregério Magno. A ala tradicionalista da
Igreja, conforme ja foi anteriormente citado, liderada por monsenhor
Lefebvre (1905-1991), viu no novo ordinario da missa um culto pro-
testante e ndo catolico, no qual o sentido sacrifical teria sido suplan-
tado pelo caréter de refei¢io memorial.

Os 16 documentos promulgados ao longo do concilio sustentam
a concepcao de Igreja e de liturgia que se estruturava, de um modo
particular, na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, que tange di-
retamente a questdo litargica que deveria ter servido de base a cria-
¢do do Novus Ordo. Esses textos fazem-se primordiais aqui e englo-
bam a bibliografia a frente elencada no ambito documental.

O Concilio Ecuménico Vaticano II ¢, portanto, a principal chave
para a compreensdo da atual situagdo da Igreja Catélica Apostolica
Romana. Convocado por Jodo XXIII (1958-1963) e concluido por
Paulo VI, foi uma tentativa de a Igreja Catolica apresentar-se ao
mundo moderno, no qual a religido era questionada diante do de-
senvolvimento cientifico e do crescente antropocentrismo. O
Vaticano I, para tanto, trouxe mudangas no seio do catolicismo.
Essas reorientagdes, sobretudo no aspecto liturgico, geraram uma
ruptura com o periodo ultramontano da histéria eclesiéstica e crises
que ecoam até o momento hodierno.

Ivan Manoel lembra que de 1800 a 1960 a Igreja Romana assu-
miu uma politica de centralizacio e tradicionalismo, na qual Roma
figurava como a solugdo para os problemas enfrentados pela Igreja.
Segundo Manoel tal postura caracterizava-se da seguinte forma:
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Em uma defini¢do bastante esquematica, entende-se por catolicis-
mo romanizado ou ultramontano aquele catolicismo praticado de 1800
a 1960, nos pontificados de Pio VII a Pio XII, informado por um con-
junto de atitudes teoricas e praticas, cujo eixo de sustenta¢do se apoiava
em: 1) reforco do tradicional magistério, incluindo-se a retomada do
tomismo como Gnica filosofia valida para o cristdo e aceitavel pela Igre-
ja; 2) condenagdo a modernidade em seu conjunto (sociedade, econo-
mia, politica, cultura); 3) centralizacdo de todos os atos da Igreja em
Roma, decretando-se para isso a infalibilidade do Papa, no Concilio
Vaticano I, em 1870, de modo a reforgar a hierarquia, onde o episcopa-
do foi bastante valorizado, submetendo todo o laicato ao seu controle;
4) adogdo do medievo como paradigma de organizagio social, politica e
econdmica. O objeto dessa politica era, de imediato, preservar a insti-
tui¢do em face das ameagas do mundo moderno e, a médio e longo pra-
70, recristianizar a sociedade, de modo a recolocar a Igreja como centro
do equilibrio mundial. (2004, p.45)

O Vaticano Il marca de forma sistemdtica uma interrupg¢io dessa
“romanizacio”. No entanto, o ideal de recristianizar o mundo per-
manece nesse Concilio, mas perde for¢a em sua posteridade. Nesse
sentido, a0 menos a principio, o carater pastoral do Vaticano Il pode
ser entendido como uma busca de transmitir a verdade catolica sob
uma nova forma de linguagem; a Igreja procura mudar o seu rosto,
mas sua esséncia deveria continuar.

Ao se tentar descortinar as nuancas do Vaticano II, abre-se a
possibilidade de estuda-lo pelos documentos referentes a ele, os seus
16 frutos (nove decretos, quatro constituicoes e trés declaracdes), as
bulas de convocagio e encerramentos deferidas pelos papas Jodo
XXIII e Paulo VI.

No entanto, é mister ressaltar que neste livro ndo se pretende
entrar nas diversas questdes que os documentos apresentados neste
capitulo podem gerar. O foco principal aqui é a questdo litargica,
portanto, se nos delongamos em aspectos de alguns documentos e
de outros ndo, é porque o0s primeiros ou servem para nosso tema ou
para uma melhor contextualizagdo do Vaticano I, no qual brotaram
as propostas de uma renovacio littrgica.
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E importante destacar que a intenc¢io de convocar um novo con-
cilio j4 figurava na curia ha algum tempo. Pio XI (1922-1939) co-
gitara a questdo e Pio XII (1939-1958) também se interessou por
ela. Mas, sob esses pontificados, tal pratica nio se concretizou. O
padre frei Boaventura Kloppenburg, O. F. M., que participou do
Vaticano II como integrante da comissio teoldgica, descreve em
suas cronicas que

Era, pois, pensamento de Pio XI, oficialmente expresso, de “conti-
nuar”’ o Concilio do Vaticano, bruscamente interrompido em 1870, para
“aplicar remédios mais apropriados a esta perturbacdo da sociedade
humana”. [...] Pio XI chegou mesmo a encarregar uma comissio de te6-
logos que tomasse em maos as Atas do Concilio do Vaticano a fim de
preparar o eventual reatamento dos trabalhos interrompidos em 1870.
Porém néo se falou mais do Concilio.

Conta o Cardeal Ruffini que ja em 1939 ele sugeria ao novo Papa,
Pio XTI, a ideia dum Concilio Ecuménico, e que o Papa a recebera com
atencdo [...] “ele tomou mesmo nota como costumava fazer, quando se
tratava de assuntos de questdes importantes. E sei também que, depois,
ele falou disso com outro prelado”. Segundo o Cardeal Tardini, na en-
trevista de 30-10-1959, um grupo de eclesiasticos, durante o Pontifica-
do de Pio XII, chegou mesmo a trabalhar no planejamento de Concilio.
E o Cardeal Constantini, que faleceu durante o tltimo Conclave, havia
até redigido um esquema minucioso de 200 paginas sobre o proximo
Concilio Ecuménico. (1962, v.I, p.8-9)

Ainda assim, o anuncio do concilio surpreendeu os cardeais da
ctria, que segundo Kloppenburg, reuniram-se no Mosteiro de Sdo
Paulo, sob chamado de Jodo XXIII, nem trés meses ap6s sua elei-
¢do, no dia 25 de janeiro de 1959, para ouvir o primeiro antncio do
Concilio.

A surpresa dos membros do colégio cardinalicio pode ser expli-
cada em parte pelo caréter de transitoriedade em que o pontificado
de Jodo XXIII foi pensado, pois era ele um homem em idade avan-
cada. J4 o entdo Cardeal Montini, futuro Paulo VI, explicou a reagdo
de surpresa na Vita e Penseiro, de Mildo, em dezembro de 1960, por
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ser a convocacdo do concilio um ato de exclusiva atitude do pontifi-
ce, sem consulta de membros da caria:

Enquanto nos é dado saber, este anuncio, resolugéo de imensa im-
portancia, tem a sua origem na Uinica e personalissima vontade do Sumo
Pontifice. Ninguém lhe foi conselheiro ou colaborador. Ninguém exer-
ceu sobre ele pressio de qualquer espécie, e ninguém lhe prometeu quais-
quer resultados. (idem, p.12)

O papa Joao XXIII dizia que até ele mesmo se surpreendeu com
anaturalidade que a inspiracio lhe tomou o pensamento e ao convo-
car o Concilio, pela bula Humance Salutis, destacou o propésito do
mesmo:

A Igreja assiste, hoje, a grave crise da sociedade. [...] a sociedade
moderna caracteriza-se por um progresso material a que ndo corresponde
igual progresso no campo moral. [...] Estas dolorosas averiguacdes
conclamam ao dever da vigilancia e despertam o sentido da responsabi-
lidade. [...] Diante deste duplo espetaculo: um grave estado de indigén-
cia espiritual, e a Igreja de Cristo, tdo vibrante de vitalidade, Nos, [...]
sentimos logo o urgente dever de langar um apelo aos Nossos filhos para
dar a Igreja a possibilidade de colaborar mais eficazmente na solugio
dos problemas dos nossos tempos. Por este motivo, [...] julgamos ter
chegado o tempo de oferecermos a Igreja Catélica um novo Concilio
Ecuménico[...] O proximo Concilio retine-se, felizmente, no momento
em que a Igreja percebe, de modo mais vivo, o desejo de fortificar a sua
fé e de se difundir na prépria e maravilhosa unidade; como, também,
percebe melhor o dever urgente de dar eficiéncia a sua robusta vitalida-
de, e de promover a santificacdo de seus membros, a difusdo da verdade

revelada, a consolidagio das suas estruturas. (Humanca Salutis, 1961)

Portanto, o que deveria caracterizar o concilio é seu propésito de
fazer com que a Igreja Romana interfira no mundo contemporaneo
“na solucdo dos problemas dos nossos tempos” e propague a fé ca-
télica como solucionadora das questdes de cunho moral, fortifican-
do essa mesma fé e proporcionando a “difusio da verdade revela-
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da”, bem como “a consolidagdo das suas estruturas” do catolicismo
romano.

Os trabalhos conciliares tiveram inicio em 1962, ap6s o processo
estrutural desenvolvido pelas comissoes preparatérias que lutaram
contra o tempo. De setembro a dezembro, em diversas congrega-
¢Oes gerais, os padres conciliares realizaram a primeira sessio na qual
trabalharam o texto do que se tornou a Constituigdo Sacrosanctum
Concilium, sobre a reforma liturgica, que foi promulgada somente
na I Sessédo, em quatro de dezembro de 1963, jd sob a égide de Pau-
lo VI, pois Jodo XXIII morrera em trés de junho do mesmo ano.

Essa constituicdo dogmatica, resultado dos esforcos referidos
acerca da liturgia catdlica, visou facilita-la para uma melhor partici-
pacdo e entendimento da mesma por parte do laicato e, para tanto,
preocupou-se também com uma melhor formagio littrgica para o
clero.

E desejo ardente da santa Igreja que todos os fiéis cheguem aquela
plena, consciente e ativa participacdo na celebracéo litargica que a pro-
pria natureza da Liturgia exige e a qual, por for¢a do batismo, o povo
cristdo, “raca escolhida, sacerdécio real, nagio santa, povo adquirido”
(2 Pdr 2,9; cf. 2, 4-5), tem direito e obrigagio.

Na reforma e incremento da sagrada Liturgia cumpre dar especial
atencdo a esta plena e ativa participacdo dos fiéis, porque ela é a primei-
ra e necessaria fonte, da qual os fiéis haurem o espirito genuinamente
cristdo. Esta é a razdo que deve levar os pastores de almas a procura-
rem-na com o maximo empenho, através da devida formagéo.

Mas, ndo havendo esperanca alguma de que isto aconteca, se antes
os pastores de almas nio se imbuirem plenamente do espirito e da forga
da Liturgia e ndo se fizerem mestres nela, é absolutamente necessério
que se resolva em primeiro lugar o problema da formagéo litargica do

clero. (SC, n.14)

O carater regional das Igrejas locais (dioceses) foi refor¢ado, o
uso da lingua vulgar foi proposto para o “bem do povo” nas partes
nio fixas da missa (leituras, oracdes etc.), visando com isso a um
melhor entendimento e participagio dos leigos na celebragio da missa
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e dos sacramentos. Mas é bom ressaltar que o latim nio foi abolido e
continua a ser a lingua oficial da Igreja Catélica, o que pode ser veri-
ficado na Sacrosanctum Concilium:

§ 1. Salvo o direito particular, seja conservado o uso da lingua latina.

§ 2. Dado, porém, que ndo raramente, o uso da lingua vulgar pode
ser muito Gtil para o povo, seja na Missa, seja na administragdo dos sa-
cramentos, seja em outras partes da Liturgia, dé-se-lhe um lugar mais
amplo, especialmente nas leituras e admoestagdes, em algumas oragdes
e canticos, segundo as normas estabelecidas para cada caso nos capitu-
los seguintes. (idem, n.36)

As propostas trazidas por meio dessa constitui¢do sdo de singu-
lar importancia para o entendimento do que se passa com a Igrejana
atualidade em sua prética que mais se destaca: a liturgia. Ao mesmo
tempo, ao permitir o uso da lingua vulgar e conceder ressalvas aos
costumes regionais, as dioceses ganharam maior autonomia frente a
clria romana, e a uniformidade do rito foi se desfazendo nos deta-
lhes, fato que serd abordado no proximo capitulo. Esses excertos de
tdo importante documento para este livro bastam até o momento
para apresentar as intenc¢des do concilio; nos topicos posteriores essa
constitui¢io serd retomada na medida em que este livro adentrar mais
na esfera liturgica.

Ainda na segunda sesséo conciliar foi promulgado o decreto Inter
Mirifica sobre os meios de comunicacdo social: rddio, televisdo e
outros diversos meios que ja levavam aos povos informagdes e for-
magdo. A Igreja buscou, entdo, os meios para uma moraliza¢io de
tais veiculos de comunicacéo, tanto para as emissoras, quanto para
os receptores; fol, pois, uma tentativa de cristianiza-los. Nesse sen-
tido é que se d4 aos meios de comunica¢do uma funcio social, na
qual os valores cristdos deveriam ser ressaltados e os vicios munda-
nos condenados.

Jé& na terceira sessdo conciliar, no outono italiano de 1964, trés
documentos de grande relevancia foram promulgados: a Constitui-
¢do Dogmatica Lumem Gentium, o decreto Orientalium Ecclesiarum
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e odecreto Unitatis Redintegratio. A Constitui¢do Dogmatica lumem
gentium tratou da Igreja seguindo as referéncias dos concilios ante-
riores, apresentando-a como a Ecclesia, fundada por Cristo, suces-
sora dos doze apéstolos e sob a chefia do bispo de Roma, tido como
chefe de toda a cristandade por ser o sucessor de Pedro:

mas para que a missdo a eles confiada tivesse continuidade apos a
sua morte, os Apostolos, quase por testamento, incumbiram os seus
cooperadores imediatos de terminar e consolidar a obra por eles come-
cada. [...] Entre os varios ministérios que, desde os primeiros tempos,
se exercem na Igreja, ocupa o primeiro lugar, como testemunha a tradi-
¢do, o munus aqueles que, constituidos no episcopado, conservam a se-
mente apostolica por uma sucessdao que vem ininterrupta desde o co-
meco. (LG, n.20).

Tal como, por disposigdo do Senhor, Sdo Pedro e os demais Apésto-
los formam um s6 Colégio Apostdlico, de maneira semelhante o Roma-
no Pontifice, sucessor de Pedro, e os Bispos, sucessores dos Apéstolos,
estdo unidos entre si. [...]

Mas o Colégio ou Corpo episcopal ndo tem autoridade, se nele ndo
considera incluido, como Cabega, o Romano Pontifice, sucessor de
Pedro, permanecendo sempre integro o seu poder Primacial sobre to-
dos, tanto Pastores como fiéis. Pois o Romano Pontifice, em virtude do
seu cargo de Vigério de Cristo e de Pastor de Toda a Igreja, tem poder
pleno, supremo e universal sobre a Igreja, e pode sempre exercé-lo li-

vremente. (LG, n.22)

O decreto Orientalium Ecclesiarum trata dos ritos orientais em
comunhdo com a Sé romana, estabelecendo normas sobre sua
existéncia conjunta na Igreja de rito latino. Sua relevancia deve-
-se também ao fato de lancar luzes sobre a situacdo das Igrejas
Orientais, ortodoxas, que sdo separadas de Roma. J4 o decreto
Unitatis Redintegratio trata diretamente do ecumenismo e estabe-
lece as regras para o didlogo em prol da unidade com protestantes
e ortodoxos.

A Igreja derito latino entende a realiza¢io do ecumenismo como
um “retorno” dos outros cristdos a uma comunhéo sob a autoridade
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papal. Em relacdo aos orientais, a Igreja reconhece a validade de seu
sacerddcio, pois segundo o documento em pauta, conservou-se en-
tre eles a sucessdo apostdlica, faltando apenas a plena unidao com a Sé

de Sao Pedro:

Dos orientais separados que, sob o influxo da graga do Espirito Santo,
se encaminham a unidade catolica, néo se exija mais que a simples pro-
fissdo de fé catolica, e jd que entre eles se conservou o sacerdécio valido;
aos clérigos orientais que entram para a unidade catélica dé-se a facul-
dade de exercerem a prépria ordem, segundo as normas estatuidas pela
competente autoridade. (OE, n.25)

Uma novidade que o decreto ainda promove diz respeito a rela-
cdo littrgica entre os catolicos de ritos diferentes e entre os orientais
separados com os latinos. Embora proiba a communicatio in sacris —
aintercomunhdo e cocelebrag¢do — permitiu, em caso de necessidade,
de auséncia de ministros do rito a que pertencem os fiéis, que se re-
cebam os sacramentos da peniténcia, da eucaristia e unc¢do dos en-
fermos pelas méos de sacerdotes que nio estdo unidos a Roma, da
mesma forma que se permitiu aos padres latinos administrarem es-
ses sacramentos aos fiéis orientais.

Supostos estes mesmos principios, permite-se igualmente por justa
causa a participagio na funcdes sagradas, coisas e lugares entre catoli-
cos e irmdos separados orientais. (idem, n.28)

Esta norma mais suave da communicatio in sacris com os irmaos das
Igrejas Orientais separadas; é confiada a vigilancia e 2 moderagio dos
hierarcas locais, de forma que, ouvindo-se mutuamente, e, quando for
o caso, ouvindo também os hierarcas da Igrejas separadas, regulem com
oportunos e eficazes preceitos e normas a convivéncia dos cristdos.

(idem, n.29)

O decreto Unitatis Redintegratio, que diz respeito ao ecumenismo,
reafirma as posic¢oes do decreto Orientalium Ecclesiarum e predis-
pde o seguinte:
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Longe de obstar a unidade da Igreja certa diversidade de costumes e
usos, como acima se lembrou, antes lhe aumenta a beleza e ajuda-a ndo
pouco a cumprir sua missdo. Por isso, este sagrado Concilio, para tirar
todas as duvidas, declara que as Igrejas do Oriente conscientes da ne-
cessaria unidade de toda a Igreja tém a faculdade de se governar segun-
do as préprias disciplinas, mais conformes a indole de seus fiéis e mais
aptas para atender ao bem das almas. A observancia perfeita deste tra-
dicional principio nem sempre respeitada é condigdo prévia para a res-
tauragdo da unido. (UR, n.16)

Assim, ansiosa pela unitatis redintegratio — restauragio da unida-
de—, algreja compreende que o movimento ecuménico é um “retor-
no” a comunhdo com a Sé de Roma, embora para os orientais seja
declarada a preservacdo de seus costumes, ritos e certa autonomia,
mas um governo Unico é lancado sob a égide da monarquia papal.

Por “movimento ecuménico” entendem-se as atividades e iniciati-
vas, que sdo suscitadas e ordenadas, segundo as varias necessidades da
Igreja e oportunidades dos tempos, no sentido de favorecer a unidade
dos cristdos. [...] Assim, palmilhando este caminho, superando pouco a
pouco os obstdculos que impedem a perfeita comunhao eclesiastica, to-
dos os cristios se congregam numa Gnica celebragdo Eucaristica e na
unidade de uma unica Igreja. Esta unidade desde o inicio Cristo a con-
cedeu a sua Igreja. Nos cremos que esta unidade subsiste inamissivel na
Igreja catolica e esperamos que cresca de dia para dia, até a consumacéo

dos séculos. (idem, n.4)

Para concretizar esse desejo, o que resta, entdo, na relagio
ecuménica entre essas mais diversas interpretacdes da vontade de
Cristo, € a unido pelo que ha de comum, no caso o batismo, um dos
poucos sacramentos aceitos por todas as denominacdes cristas. Acer-
ca desse rito inicidtico, o decreto em pauta elenca o seguinte:

Pelo sacramento do Batismo, sempre que for devidamente conferi-
do segundo a instituicdo do Senhor e recebido com a devida disposicéo
de alma, 0o homem ¢ verdadeiramente incorporado em Cristo crucifica-

do e glorificado, e regenerado para participar na vida divina [...].
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O Batismo, pois, constitui o vinculo sacramental da unidade que
liga todos que foram regenerados por ele. O Batismo, porém, de per si é
o inicio e o exdrdio, pois tende & consecugio da plenitude de vida em
Cristo. Por isso, o Batismo ordena-se & completa profissdo de fé, a inte-
gra incorporagio na obra da salva¢io, tal como o préprio Cristo o quis,
e finalmente a total insercdo na Comunho eucaristica.

Embora falte & comunidades eclesiais de nés separadas a unidade
plena, conosco proveniente do Batismo, e embora creiamos que elas ndo
tenham conservado a genuina e integra substincia do mistério
eucaristico, sobretudo por causa da falta do sacramento da ordem, con-
tudo, quando na santa Ceila comemoram a morte e a ressurrei¢io do
Senhor, elas confessam ser significada a vida na comunhéo de Cristo e
esperam seu glorioso advento. E por isso, necessario que se tome como
objeto a doutrina sobre a Ceia do Senhor, sobre os outros sacramentos,
sobre o culto e sobre os mistérios da Igreja. (idem, n.22)

Por esse ponto comum, o batismo, a Igreja de Roma, chama to-
dos os cristdos a observarem sua doutrina acerca dos outros sacra-
mentos, pois segundo o Vaticano 11, o batismo concede certa uni-
dade entre os cristdos, mas ndo a plenitude almejada por Roma,
que s6 é possivel, para a Sé de Pedro, mediante a adesdo aos outros
sacramentos executados por sacerdotes legitimados pelo grau da
Ordem.

Portanto, ao elucidar o que hd de comum entre eles, o Concilio
lancou o desejo de que todas as comunidades cristds conhecam e acei-
tem a doutrina catolica sobre os sacramentos, de modo especial o da
Eucaristia, para a Igreja “[...] verdadeiramente, realmente e subs-
tancialmente [...] o Corpo e o Sangue juntamente com a alma e di-
vindade de Nosso Senhor Jesus e, por conseguinte, o Cristo todo”
(CIC, n.1374).

Assim, o ecumenismo proposto pelo Vaticano Il assume uma
postura de chamado a unidade, mas a0 mesmo tempo explica que
essa unidade deve ser sob a égide da Igreja fundada por Cristo —que
por meio do decreto Unitatis Redintegratio, os padres conciliares
entenderam que ela “[...] subsiste inamissivel na Igreja catdlica”
(idem, n. 4).
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Portanto, ao observar o ecumenismo proposto no Vaticano 11,
nota-se que a Igreja Catdlica Apostélica Romana ndo abriu méo de
nenhum de seus dogmas, muito menos de qualquer parte de sua dou-
trina; pelo contrério, ao propor o didlogo ecuménico, o fez como uma
forma de aproximacao e chamado a unidade sob a égide do bispo de
Roma. No entanto, a linguagem dos textos ndo é direta; nela sobres-
sal um tom de ambiguidade a fim de agradar gregos e troianos, con-
servadores e liberais. E necessario notar que para se referir a concep-
¢do de que a Igreja Catolica é a fundada por Cristo nio se utilizou o
verbo ser, mas o termo subsistir. Essa escolha de palavra, ambigua, é
uma das principais questdes levantadas pelos tradicionalistas, pois
em nome do ecumenismo as posic¢oes claras de condenagio e procla-
magio da fé catélica foram amenizadas. No p6s-concilio, a nova
liturgia faria sentir o impacto de tais proposicdes.

Diante dessa constatagdo, ressaltam-se agora os documentos pro-
mulgados na quarta e Gltima sessdo, com o prop6sito de ilustrar so-
bre os diversos temas tratados no Vaticano II. Dessa forma, mesmo
sem entrar especificamente na discussdo de cada documento, pen-
sa-se cumprir o proposito de uma parte deste capitulo, que é mos-
trar por quais caminhos seguiu o Concilio Vaticano Il e como a Igre-
ja se posicionou sobre si mesma frente as demais religides cristis,
fato que determinaria sua pratica litargica, expressdo publica de seu
pensamento.

De 14 de setembro a 8 de dezembro de 1965, um vasto nimero
de documentos foi promulgado: o decreto Christus Dominus, sobre
o munus pastoral dos bispos na Igreja; o decreto Perfecte Caritatis,
sobre a renovacio da vida religiosa; o decreto Optatam Totius, so-
bre a formagio sacerdotal; a declaragdo Gravissimum Educacionis,
sobre a educacdo cristd; a delaracdo Nostra Atate, sobre a relacdo
da Igreja com as religides ndo cristds, sobre o qual aqui cabe o se-
guinte destaque:

Jodo XXIII mandou um dia o Cardeal A. Bea elaborar uma nota
sobre os judeus. Esta nota estava pronta em meados de 1962: eram ape-
nas 42 linhas impressas. Em novembro de 1963, o tema apareceu como
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capitulo IV do esquema sobre Ecumenismo. Mas nada se discutiu du-
rante a segunda sessdo. Em setembro de 1964, o texto foi apresentado
na aula conciliar. Intervieram 34 padres. O texto estava ja ampliado,
para falar da paternidade universal de Deus, dos mul¢umanos e da re-
provacdo de toda espécie de discriminagio. Foram muitas as oposigdes,
sobretudo na parte relativa aos judeus, e por razdes diversas, desde as
de ordem religiosa as de ordem politica. Dai resultou que o esquema
teve de ser ampliado, e com existéncia autébnoma sob a forma de Decla-
ragdo. O novo texto distribuido em 18 de novembro de 1964 — relagdo
da Igreja com as religides ndo cristas, hinduismo, budismo, mulguma-
nos, judeus, fraternidade universal — e proposto a votagio [...]. No dia
28 de outubro, durante a 72 sessdo publica, depois da ultima votagio
[...] o Santo Padre Paulo VI promulgou solenemente a declaragio. (Con-
cilio Ecuménico Vaticano I1, 1967, p.347)

Assim nasceu o documento Nostra Atate, apés o dialogo
ecuménico com as denominagdes cristds, no qual a Igreja visou a
unidade, o Vaticano se voltou para o didlogo inter-religioso, que ndo
configura ecumenismo, pois por este dltimo se entendem “[...] as
atividades e iniciativas [...] no sentido de favorecer a unidade dos
cristaos” (UR, n.4).

Na rela¢do com os néo cristdos a Igreja direcionou-se para pro-
blemas mais globais, para a comunidade humana, perseguindo como
objetivo a fraternidade universal, mediante a elimina¢io das discri-
minacdes e a exaltacdo da dignidade humana e dos seus direitos.

Ao iniciar essa declaracdo, que entre os documentos do Concilio
¢ um dos menores em numero de paginas, o homem é apresentado,
pela Igreja, como um questionador da vida e da existéncia humana,
que busca nas diversas religides respostas para suas inquietantes
perguntas.

As religides, por seu lado, ligadas ao progresso da cultura, esfor-
¢am-se por responder aos mesmos problemas com nogdes mais elabo-
radas e linguagem mais cuidada. [...] A igreja Catodlica nio rejeita nada
que seja verdadeiro e santo nestas religides. Considera com sincero res-
peito esses modo de agir e viver, esses preceitos e doutrinas, que, embo-
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ra em muitos pontos difiram do que ela mesma cré e propde, ndo raro
refletem um raio daquela Verdade que ilumina todos os homens. No
entanto, ela anuncia, é obrigada a anunciar a Cristo, que é “caminho,
verdade, e vida” (Jo 14, 6), no qual os homens encontram a plenitude da
vida religiosa e no qual Deus reconciliou a si todas as coisas. (N, n.2)

Por meio desse excerto, a Igreja expde sua posigio frente as de-
mais religides, ao citar o hinduismo, o budismo e outras religies
universalistas; dizadmirar o que nelas ha de virtuoso, de acordo com
sua visdo, a0 mesmo tempo em que proclama que essas religides néo
possuem a plenitude da Verdade, que para a Igreja romana é revela-
da pelo préprio Deus, embora reafirme que ha algo de verdadeiro
nelas que serve aos anseios humanos.

Jéao tratar do islamismo declara uma estima pelo fato de ser uma
religiio que cré em um “Deus uno, vivo e subsistente, misericordio-
so e onipotente, Criador do céu e da terra, que falou aos homens”
(idem, n.3); exorta, entdo, para que as discordias do passado sejam
esquecidas e que o caminho a seguir seja o da mutua compreensio, e
que juntos promovam ‘“‘em favor de todos os homens a justica so-
cial, os valores morais, a paz e a liberdade” (idem, ibidem).

Quanto aos judeus, a Igreja recorda o lago que a atrela ao mesmo
patrimoénio do povo de Israel, apresentando-se como continuidade
da Histéria da Salvacao:

A Igreja de Cristo reconhece, com efeito, que as premissas da sua fé e
da sua elei¢io se encontram ja, integrando o mistério divino da salvagio,
nos Patriarcas, em Moisés e nos Profetas. Afirma que todos os fiéis de
cristo, filhos de Abrado segundo a fé, estdo incluidos na vocagio deste
Patriarca e que a salvagdo da Igreja esta misteriosamente prefigurada no
éxodo do Povo eleito da terra da servidao. Eis porque ndo pode esquecer
que recebeu a Revelacdo do Antigo Testamento por meio daquele povo
com quem Deus, na inefavel misericérdia, se dignou estabelecer a Anti-
ga Alianga, como ndo pode esquecer que se alimenta da raiz da boa oli-
veira, na qual foram enxertados os da oliveira selvagem que sdo os gen-
tios. A Igreja cré, de fato, ter Cristo, nossa paz, reconciliado os judeus e

os gentios pela cruz, fazendo dos dois uma s6 coisa n’Ele. (idem, n.4)
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Os judeus, entdo, sdo reconhecidos como o povo escolhido por
Deus, por meio do qual Ele se revelou; ainda assim, a doutrina caté-
lica é reafirmada pelo concilio ao declarar que por Ciristo, tido pela
Igreja como o Messias esperado pelos hebreus, se alargou o campo
do povo escolhido para toda a humanidade, nio se limitando aos
descendentes de Abraio.

Algo significativo na relagdo com os judeus foi a supressio pos-
-conciliar do termo “pérfidos judeus” na celebracdo da Sexta-feira
da Paixdo, na qual a Igreja, ao rezar pela conversio dos mesmos,
chamava-os de infiéis, colocando neles a culpa pela morte de Jesus.
A respeito disso a declaracdo Nostra /tate fez saber o seguinte:

Ainda que as autoridades judaicas, com seus sequazes, tenham de-
terminado a morte de Cristo, o que passou durante a sua paixdo nao se
pode atribuir nem indistintamente a todos os judeus de entdo nem aos
judeus de nosso tempo. Ainda que a Igreja seja o novo Povo de Deus,
nio devemos apresentar os judeus nem como rejeitados por Deus, nem
como malditos, como se tais qualificacdes constassem da Sagrada Es-
critura. Todos atendam pois a ndo ensinar, na catequese e na pregacao
da Palavra de Deus, o que nio esteja conforme a verdade do Evangelho
e ao espirito de Cristo. (idem, ibidem)

Essa questio é de salutar importancia para este livro, na medida
em que com a atuagdo de Bento XVI (2005-) e o retorno da forma
tradicional do rito romano houve uma repercussio no mundo judai-
Co que, por sua vez, com uma visio particular do concilio, da Igreja
e do didlogo ecuménico protestou contra a iniciativa do papa. Bento
XVI, por sua vez, preparou uma nova ora¢io para os judeus, fato
que também gerou polémica por ter-se mantido o desejo de conver-
sdo. A Secretaria de Estado do Vaticano pronunciou-se com um co-
municado em 4 de abril de 2008:

Ap6s a publicacdo do novo Oremus et pro Iudaeis para a edi¢do do
Missale Romanum de 1962, alguns &mbitos do mundo judaico lamenta-
ram-se ao considerar que tal texto nio estaria em harmonia com as de-

claragoes e os pronunciamentos oficiais da Santa S¢, relativos ao povo
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judeu e a sua fé, que marcaram o progresso nas relagdes de amizade en-
tre judeus e a Igreja Catolica nestes quarenta anos.

A Santa Sé garante que a nova formulagido do Oremus, com a qual
foram modificadas algumas expressdes do Missal de 1962, ndo preten-
deu, de modo absoluto, manifestar uma mudanga na atitude que a Igre-
ja Catélica desenvolveu em relagdo aos judeus, sobretudo a partir da
doutrina do Concilio Vaticano II, em particular na Declaragio Nostra
aetate, a qual, segundo as palavras pronunciadas pelo Papa Bento X VI
exatamente na Audiéncia aos Rabinos-Chefes de Israel, a 15 de Setem-
brode 2005, representou “uma pedra miliar sobre a via da reconciliagio
dos cristdos com o povo judeu”. A permanéncia da atitude presente na
Declaragdo Nostra aetate é evidenciada também pelo fato de que o
Oremus para os judeus, contido no Missal Romano de 1970, estd em
pleno vigor e é a forma comum da oragio dos catdlicos.

O documento conciliar, no contexto de outras afirmacdes sobre as
Sagradas Escrituras (Dei Verbum, 14) e sobre a Igreja (Lumen gentium,
16) expde os principios fundamentais que sustentaram e apoiaram in-
clusive hoje as relagdes fraternas de estima, de didlogo, de amor, de so-
lidariedade e de colaboragéo entre catolicos e judeus. Justamente ao pers-
crutar o mistério da Igreja, a Nostra aetate recorda o vinculo muito
especial com o qual o Povo do Novo Testamento estd espiritualmente
ligado & estirpe de Abrado e rejeita qualquer comportamento de des-
prezo e de discriminagéo para com os judeus, repudiando com firmeza
qualquer forma de antissemitismo.

A Santa 5¢ deseja que as explicagdes contidas no presente Comuni-
cado contribuam para esclarecer os mal-entendidos, confirma o sélido
desejo de que os progressos verificados na reciproca compreensio e es-
tima entre judeus e cristdos durante estes anos cresgam ulteriormente.
Vaticano, 4 de Abril de 2008. (Comunicado da Secretaria de Estado,
2008)

Outros documentos completam o quadro final das promulga-
¢oes conciliares, trataram dos mais diversos e importantes temas e
tornaram-se a base para inimeras mudancas na Igreja de hoje: pela
constituicio dogmatica Dei Verbum tratou-se da revelagio divina por
meio “das Escrituras e da Tradi¢cdo”; no decreto Apostolicam
Actuositatem explanou-se o apostolado dos leigos; pela declaracdo
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Dignitatis Humane defendeu-se aliberdade religiosa, fato contesta-
do pelos tradicionalistas; pelo decreto Ad Gentes foi tratada a ativi-
dade missionaria da Igreja; por meio do decreto Presbyterorum Ordinis
a Igreja pronunciou-se sobre o ministério e a vida dos sacerdotes.

O 1ltimo fruto do concilio a ser promulgado foi a constitui¢do
pastoral Gaudium et Spes. Por meio dela se tratou da relagio da Igre-
ja no mundo de hoje. Sua relevancia sobre os documentos acima,
apenas citados, concretiza-se por ser de fundamental importancia
para entender completamente o concilio, pois ela fala do mundo, do
tempo historico no qual ele se edificou, ou melhor, mostra a visdo da
Igreja deste mundo.

Esse orbe é apresentado como, simultaneamente, poderoso e dé-
bil, pois gerou progressos, mas se fez fragil espiritualmente. A Igre-
ja, pois, figura como fermento, tendo por fim o Reino dos Céus. Esta
Igreja ja ndo busca mais um retorno a Idade Média, mas procura
agora criar um novo mundo cristdo, no qual ela deseja figurar como
sinal de fraternidade para os homens e mulheres, artifices culturais,
e exercer sua indole social, trabalhando para todos pela integridade
da pessoa humana.

Por isso, o Concilio Vaticano II, tendo investigado mais profunda-
mente o ministério da Igreja, ndo hesita agora em dirigir a sua palavra,
ndo jd apenas aos filhos da Igreja e a quantos invocam o nome de Cristo,
mas a todos os homens. Deseja expor-lhes o seu modo de conceber a
presenga e atividade da Igreja no mundo de hoje.

Tem, portanto, diante dos olhos o mundo dos homens, ou seja, a
inteira familia humana, com todas as realidades no meio das quais vive;
esse mundo que € teatro da histéria da humanidade marcado pelo seu
engenho, pelas suas derrotas e vitérias; mundo que os cristdos acredi-
tam ser criado e conservado pelo amor do criador; caido, sem duavida,
sob a escraviddo do pecado, mas libertado pela cruz e ressurrei¢do de
Cristo, vencedor do poder do Maligno; mundo, finalmente, destinado,
segundo o designo de Deus, a ser transformado e alcangar a propria rea-
lizagdo. (GS, n.2)

Ao ajudar o mundo e recebendo dele a0 mesmo tempo muitas coi-

sas, o inico fim da Igreja ¢ o advento do Reino de Deus e o estabeleci-
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mento da salva¢do de todo o género humano. E todo o bem que o Povo
de Deus pode prestar a familia dos homens durante o tempo da sua pe-
regrinagdo deriva do fato que a Igreja é “sacramento universal da salva-
¢30”, manifestando e atuando simultaneamente o mistério de amor de

Deus pelos homens. (idem, n.45)

O ponto fulcral dessas citacdes estd na filosofia da histéria da
Igreja, que se faz teleologica, como fora anteriormente destacado,
pois segundo ela, o homem caiu pelo pecado, foi resgatado por Cris-
to eaguarda sua segunda vinda para julgar os vivos e os mortos. Nesse
interim, enquanto se aguarda o fim da histéria do homem no mun-
do, a Igreja figura como “sacramento universal da salvagdo”, atuan-
do no mundo para conduzir 0o homem a plena comunhéo com Deus
quando se estabelecer o Reino dos Céus.

Essa concepgdo de mundo e histéria do homem como “historia
da salvacdo” conduz os pensamentos de um historiador ao caréter
geral de todos os documentos conciliares, pois é possivel notar em
suas entrelinhas revelagdes significativas no que tange ao contexto
histérico da confeccdo do Vaticano II, bem como a reafirmacio de
valores que constituem o arcabougo eclesial desde séculos passados.

Como ja foi mencionado, a politica ultramontana foi interrom-
pida com o Vaticano II, pelo menos no que tange a ter a Idade Média
como paradigma, mas o ideal de um mundo cristdo permanece e é
refor¢ado por meio dos documentos conciliares. O que surge como
novidade é o carater pastoral do Vaticano II, pois por meio dele se
pretendeu apresentar a Igreja sob uma nova face, principalmente no
que tange a liturgia e a relagio com os cristdos ndo unidos a Roma e
aos ndo cristaos.

A aplicacdo das promulgacdes conciliares ao longo destes qua-
renta anos, desde o encerramento do Vaticano II, é uma histéria
marcada por interpretacdes subjetivas e de interesses. Cada pronun-
ciamento do concilio é usado tanto por liberais quanto por conser-
vadores para fazer valer suas ideias em um processo de bricolagem.
Nesse sentido, a atuacdo de Bento XVI, como serd demonstrado,
partird para um processo de interpretacio oficial do Vaticano I, pois
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tanto os chamados tradicionalistas quanto os ditos modernistas veem
o referido concilio como um ponto de ruptura a ser suplantado ou
seguido. Na visio desses grupos, a Igreja, que condenara de forma
enérgica a modernidade, teria se aberto a ela desde entéo.



