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FROCESSO DE INTERNACIONALIZACAO
E GLOBALIZACAO

’ Livio Sansone

INTRODUCAO

O sistema racial, formado pela terminologia classificatoria da cor e pelas “‘regras’’
do sistema de relagdes raciais, ¢ historicamente determinado ¢, a0 mesmo tempo, refor-
mula-se no dia-a-dia das relagdes raciais. No caso brasileiro, no qual ao racismo pouco
se opde uma identidade negra politicamente manifesta, a complexidade deste sistema
deve-se ndo somente a desenvolvimentos recentes, como também 4 histéria das relacdes.

Desde a época colonial, as relagdes raciais, como também as outras relagdes de po-
der, parecem ter sido caracterizadas pela relativa ineficacia de regras universais com res-
peito aos direitos de cidadania (Viotti da Costa, 1985) e, do ponto de vista dos negros e
mesti¢os, pela preferéncia de soluges individuais para fazer frente a opressdo racial,
combinada com momentos de resisténcia silenciosa e, por vezes, de rebelifio. Esta situa-
¢80 produziu no Brasil, de forma semelhante aos outros paises da variante ibérica do co-
lonialismo (Hoetink, 1967), um sistema racial nio polar, caracterizado por um alto grau
de miscigenacdo; uma tradi¢do sincrética no campo da religido e cultura popular; um
continuum de cor € uma norma somatica hegemoénica que tém historicamente colocado
os fendtipos negros na escala inferior da nocdo de **boa aparéncia’. Em torno deste sis-
tema, como produto das tradicdo das relages raciais, tem-se constituido um conjunto de
regras sobre as quais existe um certo e problemético consenso ao qual podemos chamar
de habitus racial.

No Brasil, este sistema reflete o conflito e a negociagio ao redor da cor e, mais
amplamente, as vérias formas como a ideologia racial é vivenciada nas diferentes cama-
das sociais e nas instituicoes. Ele reflete 0s discursos oficiais — do Estado, da Igreja Ca-
tolica, dos politicos ~ e, em época recente, os discursos da industria do lazer, do turismo,
da propaganda, da midia e das ciéncias sociais sobre as relagdes raciais. O desenvolvi-
mento da identidade negra também influencia este sistema racial. Tudo isso produz um
sistema absolutamente nzo estatico, com regras sujeitas a mudangas, onde o conflito de
interesses fortalece um certo ecletismo e as “‘normas sométicas’’ (o tipo fisico e a ‘‘apa-
réncia’ preferidos) sao menos estaticas do que normalmente assumido.

O que aqui pretendo salientar ¢ como o habitus esta descrito na obra de Gilberto
Freyre: Casa-Grande & Senzala (C&S), uma primeira e monumental tentativa de tragar
as origens das relagdes raciais brasileiras dentro da sociologia das relagdes sociais na so-
ciedade escravocrata. Dando prosseguimento, procuro distinguir discurso luso-tropicalis-
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ta — com seus momentos lusofilos — e etnografia. Em seguida, baseado em minha propria
pesquisa em Salvador e em sua regido metropolitana, passo a analisar quanto do quadro
dado por C&S ¢ ainda reconhecivel no cotidiano das relagdes raciais de hoje e que as-
pectos deste quadro, por sua vez, vém mudando por efeito da modernizagdo da sociedade
brasileira e, mais ainda, em conseqiiéncia do processo de globalizagdo das culturas e das
identidades (negras).

O HABITUS RACIAL EM CASA-GRANDE & SENZALA

O Brasil de Freyre é aquele do Nordeste acucareiro e escravocrata. As relagdes ra-
ciais desenvolviam-se entdo num contexto onde a economia da escraviddo baseia-se em
relagdes de status (mais do que de “‘contrato’’), altamente hierarquicas e repletas de pro-
cura de respeito e de re-afirmagdo da subalternidade dos escravos e, muitas vezes, dos ndo
brancos em geral. E uma escravidio que Freyre apresenta ndao somente como pré-industrial,
mas também como um grande exemplo de despotismo oriental implantado no Novo Mundo.

Freyre nio poupa criticas irdnicas a aspectos do comportamento e da personalidade
dos senhores: a moleza e a preguica feitas arte, a tendéncia para o deboche sexual e culi-
nario, a perversidade, a violéncia, a crueldade inutil e substancialmente sadica para com
os escravos. Mas talvez a coisa que mais o irritou foi a conclusdo de que os senhores fa-
lharam, sobretudo, na prépria tarefa de patriarca: nao conseguiram dar o bom exemplo,
nem em termos de comportamento correto nem €m termos de postura perante o trabalho.
E quando o patriarca falha, as pessoas a ele sujeitas assumem parte destas falhas. Assim,
por exemplo, a ética do trabalho e a postura perante os luxos dos senhores influenciaram
profundamente os gostos e comportamentos dos escravos.

Mas ha outros aspectos deste caldeirdo da brasilidade e da nova ‘‘raga’’ brasileira
que € o conjunto da casa-grande e da senzala na obra de Freyre que ele, de forma mais
ou menos explicita, elogia, nele identificando o nticleo da futura personalidade brasileira
— elastica, plastica, adaptavel ao meio ambiente a as circunstancias socioeconomicas,
bem como ambigua — que constitui o tipo “‘luso-tropical’’. Neste trabalho enfoco sobre-
tudo os aspectos mais diretamente relacionados as relagdes raciais e que levam a criagdo
do habitus racial.

Em primeiro lugar, hd uma grande hibridez tanto na composi¢do fenotipica de um
crescente numero de brasileiros quanto na cultura que os acompanha. O Brasil de Freyre
seria definido hoje por muitos pesquisadores do mundo caribenho como um pais credle —
ou seja, “‘algo que vem do Velho Mundo. mas cresce no Novo Mundo’* (Mintz & Price,
1985:6) —, uma sociedade caracterizada pela miscigenagdo e pelo sincretismo, apta a en-
globar e a transformar simbolos e influéncias que provém de outros lugares.

Outros importantes aspectos dizem respeito a relativa permeabilidade e relativida-
de das categorias raciais, que podem ser contornadas e iludidas por meio do uso de ou-
tras carateristicas e qualidades de forma a ajudar a superar as barreiras de raga. Assim,
simpatia, inteligéncia, riqueza € beleza podem ser utilizadas com astucia pelos negros
para adquirir, digamos diagonalmente, 0 que eles sabem ndo poder obter de forma mais
direta. Esta forma direta implicaria num conflito ¢ num enfrentamento polarizante entre
os diferentes grupos de cor, algo que, pelos motivos mencionados a seguir, tanto brancos
quanto ndo brancos tentam néo deixar ocorrer.
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compartilha uma boa parte do lazer em ptiblico. Ha também a Igreja Catdlica, as crentes
e os circulos espiritas. Estes podem ser considerados espagos negros implicitos, lugares
nos quais ser negro ndo deveria ser um obstaculo. Ha também os €spagos negros mais
definidos e explicitos, os lugares nos quais ser negro pode ser uma vantagem: o bloco
afro, a batucada, o terreiro de candomblé ¢ a capoeira. Estes sdo freqiientemente denomi-
nados com o termo abrangente de ‘“cultura negra’’. Nestes espagos implicitos geralmen-
te evita-se falar em termos de cor e menos ainda de racismo; o importante € ser cordial e
se dar bem com todas as pessoas compartilhando o mesmo contexto. Os espagos explici-
tos funcionam ao redor daquelas atividades consideradas como tipicas da ‘‘raga’’ (ne-
gra), nas quais desde sempre o negro pode e deve brilhar. Sdo os momentos nos quais
uma parte importante dos negros — sobretudo os de classe baixa — mais se sentem & vor-
tade, capazes de manifestar abertamente carateristicas das suas proprias personalidades e
criagbes culturais que em outros momentos seriam consideradas fora de lugar. Nestes es-
pagos ¢ o negro que manda ¢ 30 0s ndo negros que devem negociar a prépria participa-
¢do com os negros, que detém a posi¢do hegemonica. A presenca desta hierarquizagio de
dominios e espagos em relagdo & importancia da cor — percebida através de entrevistas
conduzidas com pessoas de diferentes cores — cria um continuum: na procura de trabalho
ha o maximo de racismo; nos espacos negros explicitos, o minimo.

Neste ambito, o uso de terminologia da cor, como também as estratégias para gerir
as relagdes raciais, varia por contexto (trabalho, lazer, familia) ou momento do dia ou da
semana, como também em relagdo ao tipo de conversa, e de quem e com quem se fala
(Sansone, no prelo).

Assim, a cada dmbito da vida privada parecem estar associados alguns termos de
cor € uma particular preocupagdo com a norma somética, seja na familia (‘‘eu sou mais
ou menos escuro do que 0 meu irmdo’’; *‘puxei pela parte branca/negra da familia’’), na
turma (neg#o), numa briga ou insulto (‘‘coisa de preto’’), no carnaval ou no universo da
musica e da religido (a ‘‘cultura negra’’, o baiano ¢ a baiana) ou no namoro (neguinho e
neguinha).

O lugar no qual se fala ¢ também importante. A propria rua e a vizinhanga sio vis-
tos geralmente como espagos liminares nos quais € preciso mediar menos com os cédi-
gos “‘brancos’. Esta liminaridade é constituida em oposigdo ao mundo de fora,
sobretudo a *‘cidade alta™, onde estdo localizados os mais ricos. Esta € a “‘pétria’ dos
termos de compromisso, como moreno e escuro, com os quais se contorna as diferencas
raciais e, substancialmente, nega-se a polaridade branco-negro.

O uso dos termos da cor varia também com relagdo ao horario e dia da semana.
Durante o dia, quando se encara o mundo de fora, “‘na luta’’ ou ‘“correndo atras do tra-
balho’’, a tendéncia ¢ minimizar as diferengas de cor, apelando-se ao universalismo que
deveria governar as regras do contrato social e, se necessario, utilizando os termos tidos
como oficiais, sobretudo moreno, escuro e pardo. De noite e nos finais de semana, quan-
do o assunto ¢ descansar ou curtir, os termos da cor podem ser utilizados com mais liber-
dade, expressando amizade (‘‘meu preto’” ou ‘“‘brancdo’”) ou com veeméncia (“‘seu
preto’ ou ‘‘branquelo’’).

O status, o grau de proximidade e a auséncia ou presenca da outra pessoa no mo-
mento da fala sdo trés outros importantes fatores. Uma mesma pessoa pode ser chamada
de moreno ou negdo caso esteja presente ou se ““tiver moral’’ no pedaco (ou seja, € res-
peitado), assim como de escuro em sua auséncia ou até escurinho, se o intuito for enfati-






