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CAPITULO I

O PROCESSO DE SECULARIZACAO DO MUNDO:
NOVA ONTOLOGIA DO SOCIAL

A ética religiosa penetra na esfera da
ordem social com niveis de profundidade
diversos. Isso ndo se deve unicamente a
diferenca entre a vinculacdo mdgica e
ritual e a religiosidade, mas também
depende, sobretudo, dos principios que tal
religiosidade assume a respeito do mundo.

Max Weber

As grandes teorias que surgem a partir do século XVII, substitutas da
cosmologia aristotélica e cristd, sdo grandes narrativas seculares que
traduzem novas formas de organizacdo social do mundo ocidental, cujo
referencial passa a ser o individuo portador de direitos. A relacdo entre
individuo e sociedade assume contornos mais precisos com o idedrio
iluminista do século XVIII, para chegar as teorias liberais, socialistas e
comunitaristas do século XIX. No nivel filos6fico representam concepgdes
novas e o fundamento epistemolégico passa a ser o individuo portador de
direitos naturais. E também o momento do surgimento dos Estados
nacionais, do Estado de direito e da sociedade civil, e nas primeiras andlises
socioldgicas, Marx, Durkheim e Weber fornecem chaves analiticas das mais
abrangentes para o entendimento do processo de seculariza¢do da sociedade
moderna. Sdo, em suma, mudancas profundas em direcdo a uma visdo de
mundo secularizada e centrada no individuo.

Ha uma extensa discussdo a respeito das influéncias mutuas entre as
novas formas econdmicas de relacdes de produgdo com a crescente
secularizacdo do mundo. No entanto, deixando o aspecto econdmico
propositadamente de lado, pretendo inicialmente analisar de que maneira o
processo de secularizagdo representou a primeira referéncia para o
surgimento de um individuo com direitos inaliendveis. Essa mudanca

profunda, de uma visdo cosmocéntrica para uma visdo antropocéntrica,
implica uma série de transformagdes nas relagdes sociais, e o fator religioso
representa um importante componente desse processo. Este € um bom ponto
de partida para a anélise da relacdo entre valores religiosos e construcio da
cidadania. Ao verificar como a nova ontologia é equacionada por duas
esferas religiosas distintas — a catdlica e a protestante — creio poder apontar
de que maneira cada uma apresenta, ou nio, a afinidade eletiva enfatizada

por Weber entre puritanismo e modelo politico democrético.

A secularizacdo, portanto, ocupa papel central na andlise que segue,
pois € meu interesse apontar as novas relacdes que foram surgindo entre a
esfera religiosa e a esfera politica autbnoma, a partir do momento em que a
esfera publica passa a ser construida sem a chancela da esfera religiosa.
Secularizacio deve ser entendida aqui como a passagem da religido para o
mundo subjetivo, quando a religido passa a ser uma das diversas
interpretagdes de vida que o individuo tem a seu dispor. E, assim, a
passagem da religido para a esfera privada, o que vai imprimir padrdes
distintos na sua relacdo com o espaco.

Essa passagem da religido para o privado € mesmo condi¢do
fundamental para a efetiva participacdo do individuo na esfera publica e
representa um componente importante para o marco teérico desenvolvido
aqui. E nesse momento, quando a religido deixa de ser a esfera global, é
importante considerar duas consequéncias essenciais decorrentes dai: nao
s6 € necessdrio analisar as mudancas externas a esfera religiosa, no que
concerne as novas relagdes que se estabelecem entre esta esfera (agora o
mundo privado) e a esfera publica (agora ampliada), mas é igualmente
importante fazer o caminho de volta e ver como as mudancas internas
ocorridas na propria esfera religiosa contribuem para o enriquecimento da
vida social que, por sua vez, vai sendo cada vez mais diferenciada. Em
resumo: trata-se de ver, portanto, como distintas esferas religiosas,
particularmente a protestante nos Estados Unidos e a catdlica no Brasil,
convivem com a crescente secularizagdo do mundo, para que seja possivel
precisar de que maneira elas aportam para o enriquecimento da nova esfera

publica.

A passagem da religido para o mundo privado possibilita a realiza¢do
do que Habermas chama de “projeto de modernidade”, quando esforcos se
concentram em desenvolver uma ciéncia objetiva, a moral e leis universais,



e a autonomia da arte, de acordo com suas légicas especificas, formando
urna esfera publica cada vez mais diferenciada. E, portanto, um processo de
perdas e ganhos para a esfera religiosa: a0 mesmo tempo em que perde a
hegemonia da visdo de mundo global, adquire aos poucos uma autonomia
que vai ser condi¢do mesma para que a esfera religiosa possa promover a
participagdo efetiva nessa nova configuragio social. '

A concepcdo de esfera social de Hannah Arendt é fundamental para
o entendimento das transformagdes ocorridas nas esferas publica e privada.
Segundo a autora, a esfera social surge como consequéncia do
individualismo moderno, no momento em que o individuo passa a ser capaz
de participar da esfera publica, mas tendo salvaguardados seus direitos
individuais. Para Arendt, trata-se de uma sintese das esferas publica e
privada, quando os interesses privados passaram a ser defendidos pelo
Estado, no momento em que a sociedade moderna “conquistou a esfera
publica”. E a esfera possivel, com o surgimento da sociedade de massas,
quando hd nd3o s6 uma ampliagdo, mas também uma crescente
complexidade para a participacdo nessa esfera puiblica. Ou, como a define
bem Habermas, € a relagdo moderna entre as esferas publica e privada, vale
dizer, € a “esfera privada da sociedade que se tornou publicamente
relevante”. De qualquer modo, € a instincia na qual as pessoas sdo capazes
de agir de maneira concertada, havendo como pressuposto um determinado
grau de liberdade e igualdade. 2

O surgimento da esfera social e a passagem da religido para a esfera
privada nio significam de modo algum a perda da importancia da religido
para a andlise sociolégica. Muito pelo contrario, pode-se concordar com
Riis, que ressalta o importante papel da religido para a sociologia em geral,
uma vez que o processo de secularizagdo ndo significou qualquer
diminui¢do da relevancia da religido e dos seus valores implicitos, mas,
sim, uma mudanca, tanto interna quanto externa, da vida religiosa. Por

" Para a anilise da passagem da religido para a esfera privada, ver BERGER. The Sacred
Canopy; SCHLUCHTER. Rationalism, Religion and Domination, ou ainda HABERMAS.
Theory of Communicative Action, v. 1.

2 Em A condi¢do humana (1993), Arendt ressalta que essa esfera é possivel quando se d4 a
ascensdo do privado (no que chama de riqueza privada ou privatividade) para o publico (o
comum) nas sociedades modernas, sendo muito distinto das esferas publica (esfera da
liberdade) e privada (reino das necessidades) no sentido grego e romano. Ver ainda
HABERMAS. Mudanga estrutural da esfera publica, p. 33.
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conseguinte, no momento em que a religido deixa de ser a esfera global, é
necessario seu estudo relacionado as outras esferas na diferenciagdo
crescente desse mundo secularizado, porque a partir desse momento a
religido, retirada para a vida privada, pode vir a se constituir em importante
instincia que leve a participagdao do individuo no mundo, isto €, na esfera
social de Arendt. *

Nao é por outra razdo que o interesse sociologico pela mudanca
ocorrida na esfera religiosa nao deve restringir-se a descri¢do das mudangas
ocorridas nas esferas catdlica e protestante, mas deve enfatizar, sobretudo,
sua relagdo com as outras esferas da vida. E nesse processo, cabe analisar
as distintas Weltanschauung resultantes do ser protestante e do ser catdlico
para ver como aportam para a construcdo da esfera social. Como diria
Bourdieu, é preciso ver de que maneira o “habitus religioso” esta presente
nas respectivas visdes de mundo, particularmente naquelas que nos
interessam, as do Brasil e dos Estados Unidos. Isso partindo ainda da
premissa de que a racionalizacdo ocidental, que traz nova autonomia dessas
esferas, ndo significa tampouco que as pessoas ajam racionalmente o tempo
inteiro. Ha valores religiosos que resultam ser norteadores para a formacao
de visdes de mundo especificas, ou seja, traduzem exigé€ncias as quais os
atores se veem obrigados a seguir e que levam a uma acdo social
determinada, para usar a concepgdo weberiana de agdo orientada por valor,
quando a ac¢do ndo tem sentido no resultado, mas, sim, na sua prdpria
especificidade e obedece a um “mandato” que o ator sente dirigido a ele.

Analisar os valores inerentes ao individualismo ¢ um bom caminho
para se relacionar o novo individuo que surge no processo de racionalizacio
do mundo ocidental com o contexto sociopolitico mais amplo. Pode
contribuir para o entendimento de como esses valores foram-se
relacionando com os valores religiosos que também estavam sofrendo
profunda transformag¢do. Habermas lembra que a racionalizacao cultural das
sociedades modernas, que compreende os elementos cognitivos, estéticos
(expressivos) e morais (avaliativos) oriundos da tradi¢do religiosa, e que
inicialmente guardavam uma certa afinidade com o contexto religioso, vai
trazer uma crescente tensdo entre essas trés esferas de valor e a visdo de

3 . 2 . P . . .

Ver RIIS. Acta Socioldgica. Dentro desse marco tedrico, fica rejeitada a perspectiva que
via a secularizagdo como o fim inevitavel da religido, com o desenvolvimento cientifico e
humano do mundo moderno, na linha de Comte, Marx e Durkheim.
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mundo religiosa. E essa tensdo — ou ainda a auséncia dela — € uma pista
importante para a andlise que faco a seguir, quando é preciso se deter para
ver de que maneira os novos valores subjacentes a concep¢do do individuo
se afinavam, ou ndo, com as transformacdes que entdo ocorriam na esfera
religiosa.

O processo iniciado com a Reforma representa o momento religioso
mais exemplar desse tempo de mudanga na esfera religiosa, quando novos
rumos para afinidades distintas entre religido e politica foram pensados.
Nesse processo surgem dois tracos que vao contrastar profundamente com a
pratica religiosa catdlica: ndo s6 a religido perde seu cardter universal, e
passa a ser uma das tantas esferas disponiveis no processo de secularizacao,
mas também, a liberdade de pensamento passa a ser condi¢ao para a pratica
religiosa protestante. E uma guinada fundamental que certamente imprime
novos rumos nas relacdes entre as esferas religiosa e social. Torna-se,
portanto, necessario verificar as possiveis convergéncias que surgem nessa
nova relacdo, e que possivelmente vado resultar em possibilidades
diferenciadas para a acdo cidada.

Trés aspectos relacionados a essa discussdo sdo importantes: a) 0s
conceitos subjacentes ao individualismo que vdo decididamente imprimir
nova dindmica nas relagdes sociais; b) o significado da Reforma, ao trazer
um novo ethos religioso, com uma mudanca profunda na relagdo do fiel
com o mundo, pois privilegia valores religiosos que vao ter um potencial
crescente para promog¢do de novo tipo de engajamento na esfera social; ¢)
esses dois pontos permitem apontar se a pratica religiosa confere ao fiel/
cidaddo uma maior autonomia e maior capacidade de desenvolvimento
pessoal na esfera social. Nao sé pode ficar mais facil entender as novas
relagbes estabelecidas entre esfera religiosa e esfera mais ampla, como
também possibilita ainda analisar de que maneira visdes de mundo
religiosas distintas vdo promover esse individuo, agora um cidaddo que
gradualmente comecga a lutar por seus direitos. Mas vamos por partes: é
preciso ver que valores inerentes a ideia de individuo sdo esses, € como esse
individuo € visto em cada esfera religiosa para que as afinidades eletivas
entre religido e democracia possam ser elucidadas.

11

O individualismo: de universitas para societas

Apesar de a concepc¢do de individuo portador de direitos se originar
na prépria concepg¢do judaico-crista, esse individuo ficou subsumido até o
final da Idade Média a um mundo indiferenciado, quando ainda
predominava a concepg¢do de organicidade de mundo, sendo a sociedade um
todo — universitas — onde a cada um estava assignada uma funcdo, sendo o
individuo aquele que tinha principalmente deveres na manutengdo da ordem
social.

O individualismo € o resultado de um processo lento da passagem
dessa visdo organica do mundo — momento em que o individuo ndo tinha
escolha fora da Igreja e tudo se resumia a uma questdo de ter mais ou
menos crenca — para um mundo que se abria aos poucos para novas
concepgdes: uma diferenciacio crescente, uma pluralidade de concepgdes
de mundo inexistentes até entdo, e o surgimento do direito de cariter
universal. Pode-se concordar com Bobbio, quando este afirma ser a
separacgdo do direito da teologia a pedra fundamental para que se comece a
pensar no individuo como portador de direitos naturais. A partir desse
momento, vém primeiro os direitos, depois os deveres. Os defensores dos
direitos naturais passaram a ver o individuo como o fundamento
epistemoldgico, e pensar a sociedade civil como forma de organizacdo cujo
ethos era o da associacdo — societas — para as novas prdticas economicas
contratualistas da burguesia nascente. *

Mas € preciso cautela ao falar de direitos naturais. A importincia
socioldgica da concepcdo de individuo portador de direitos somente existe
quando essa concepgdo estd relacionada a cidadania, vale dizer, quando se
analisa a construcdo da ideia de direitos inaliendveis nos Estados nacionais,
que passam a ser garantidos e defendidos pelo Estado, e que vao ser — mais,
ou menos — observados pelos Estados - na¢do em formacdo no século XIX.
Portanto, a concepcdo de direitos humanos defendida aqui vai ser aquela
que preconiza que sdo direitos histéricos que surgem a partir de acordos
especificos prescritos nas diversas constituicdes nacionais. E no que se

* Ndo cabe aqui uma discussdo aprofundada do modelo jusnaturalista e contratualista do
direito moderno. Ver BOBBIO. Sociedade e Estado na filosofia moderna, para a andlise da
concepg¢do do estado civil de Hobbes, Locke e Rousseau e da génese do Direito racional e
universal. Ver ainda A era dos direitos para a analise da construgdo histdrica dos direitos
humanos.
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refere as esferas religiosas especificas, € importante ver de que maneira a
nova concep¢ao universal de direitos humanos representou um refor¢o ou
uma ameaca para suas praticas. Afinal, no momento em que surge a
possibilidade de se pensar o individuo de uma forma nunca vista até entdo —
um individuo a quem é acenado uma série de oportunidades novas de
enriquecimento individual e de conquista de autonomia — vai haver
certamente uma mudanga profunda na relagdo desse individuo com as

diversas esferas religiosas.

E aqui hd um movimento de mdo dupla indispensdvel no tripé
homem/religido/sociedade, quando passa a existir um dinamismo inusitado
nessa relacdo: o cardter organicista de sociedade que prevalecia desde
sempre comegou a ceder lugar a relagcdes que estavam baseadas na
autonomia do sujeito e na possibilidade de mudanga de seu lugar no mundo,
e quando, mais do que deveres, comecam a ser reivindicados os direitos
individuais, passando a esfera social a oferecer possibilidades de op¢des aos
individuos, com um pluralismo crescente. Nesse novo leque de opcdes,
entre elas a escolha das diversas denominagdes protestantes, surge entdo um
individuo com maior possibilidade de ser agente. E a ética protestante,
especialmente a puritana, estd mais afinada com esse processo de
modernidade, e representa a esfera religiosa que melhor vai propiciar
interacdo com a esfera social, imprimindo um novo sentido para a agéncia
humana. Como lembra Turner, “o individualismo emerge da tradicdo
protestante ascética com sua &énfase na autonomia, na atividade e na
responsabilidade.” 5

Mas cabe a pergunta: de que maneira a concep¢do moderna de
individuo pode enriquecer a presente andlise? Steven Lukes faz uma
conceituacdo e contextualizagdo das ideias germinais do individualismo e
mostra que conceitos como dignidade do ser humano e autonomia assumem
novas dimensdes jd a partir do Renascimento, e, num momento posterior,
passam a ser valores a serem alcancados quando comecam a fazer parte do
idedrio iluminista. E Lukes aponta as concepcdes que se tornaram o

3 Religion and Social Theory, p. 164 (traducio minha). Nesse capitulo Turner faz a andlise
do individualismo como ideologia e defende a ideia de que ¢ dificil mostrar que o
individualismo ¢ uma condi¢do ideoldgica da produgdo capitalista. Mostra como o
individualismo nasce de uma tradi¢do de dissidéncia: a dissidéncia dos protestantes dos
catdlicos, e da burguesia das rela¢des feudais de propriedade. Ver ainda WEBER. Economia
y sociedad, para as afinidades entre religido e politica.
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fundamento da ideia moderna do individuo: dignidade do homem,
privacidade, autonomia, autoaperfeicoamento, liberdade e igualdade.
Levam a uma profunda reorganizacdo nas relagdes sociais e imprimem
nessas relagdes um dinamismo impensado até o momento. E em nome
desse idedrio iluminista varias revolugdes aconteceram no século XIX em
distintos paifses, numa luta por constante ampliacdo para a obtengdo de
direitos civis e politicos. Individualismo €, portanto, “uma doutrina de
direitos”, na defini¢do de Turner. ¢

A questdo de direitos, portanto, ndo deve ser entendida de forma
naturalizada, pois depende, antes de tudo, de um acordo ticito realizado na
sociedade, nos seus aspectos legais, geopoliticos e sociais, para que eles
possam estar assegurados. E por essa razio que Hannah Arendt recusa a
concepgdo jusnaturalista como absoluto transcendental. Lafer lembra que
Hannah Arendt defendia a ideia de os direitos humanos serem um
“construido convencional”, fruto das leis, normas e costumes que vao sendo
estabelecidos em cada organizacdo social. E entre as ideias germinais do
individualismo, duas concepg¢des — igualdade e liberdade — vao adquirindo
uma relacdo paradoxal nos diversos contextos nacionais em construcio:
como analisa Bendix, é cada vez mais complexa a “diferenca entre a
igualdade que o individuo usufrui como cidaddo e a desigualdade a que é
submetido na sua capacidade econdmica”. Esses conceitos vdo servir de
inspiracdo as distintas constituicdes que estavam sendo escritas entdo, e vao
representar valores essenciais para os pensamentos religioso e politico em
transformacdo no momento. Vao ser mesmo a base epistemoldgica para as
ideologias que surgem no século XIX, confluindo em dois troncos do
pensamento ocidental — o liberalismo e o socialismo. ’

% A concepgdo de individualismo deve ser entendida aqui sempre latu sensu: ndo significa a
visdo da escola romantica com a manifestacido do eu exacerbado, especialmente na literatura,
nem a visdo negativa que pode ser atribuida ao individualismo pensado como falta de
motivacdo para a agdo social na critica ao liberalismo. Deve ser entendido como a condigio
mesma para que o ser humano passasse a ter condi¢des de ser pensado como individuo
autonomo e portador de direitos. Ver LUKES. Individualism, para um estudo das ideias
germinais do individualismo.

"Ver LAFER. A reconstrugdo dos direitos humanos, p. 125, para excelente discussio sobre
o pensamento de Hannah Arendt; e ARENDT. A condi¢do humana, para a discussdo de
Arendt sobre direitos humanos. BENDIX (Nation-Building and Citizenship) analisa ndo sé
as transformagdes das sociedades europeias ocidentais, quando as ideias igualitdrias
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Além da importincia ideoldgica, os conceitos de liberdade e
igualdade va@o significar valores imprescindiveis no processo de
secularizacdo: liberdade é o pressuposto universal dos direitos civis e a
igualdade é mesmo a condicdo para que esses direitos possam ser
usufruidos, como se verd adiante. Arendt sugere que o valor universal dos
direitos civis enfatiza a igualdade na esfera publica, resguardando a
diferenca para a esfera privada. E, antes de tudo, o direito a ter direitos que
estd implicito quando um minimo de igualdade é alcancado na esfera
publica. Este € um ponto crucial para a discussdo de cidadania porque o
processo continuo de inclusdo de setores cada vez mais amplos da
sociedade leva a uma maior possibilidade de realizacdo da prépria
cidadania. E o momento em que passa a existir a possibilidade — de fato e
de direito — de persecucdo da autonomia e enriquecimento pessoal para a
dignidade da pessoa humana, assim como a possibilidade de participacdo
politica.

E no tempo de profundas transformag¢des, a Reforma, que colocou
outra €énfase na responsabilidade individual para a salvacdo, trouxe, por
certo, uma mudanca significativa para a vivéncia religiosa. Dai vem a
necessidade de analisar qual € a importancia dos valores do idedrio
iluminista mencionados anteriormente — autonomia, auto - aperfeicoamento,
igualdade e liberdade — para ver como foram equacionados nas visdes de
mundo catdlica e protestante. A andlise dos valores que sdo essenciais para
cada uma das duas visdes de mundo religiosas pode trazer novas luzes para
esclarecer esta diferenciacdo, sendo que o modo como esses valores sdo
vivenciados em cada uma dessas esferas vai ser fundamental para a
diferenciacio e afirmagio da cidadania possivel. E ainda importante porque
o conceito abstrato de individuo, apesar de ter sido o fundamento para
rupturas de ordens sociais tradicionais e crucial, para reivindicagdes nas
formas de direitos legais, € “pré-socioldgico”, como diria Lukes. Marx faria
a mesma objecdo, pois os individuos devem estar ligados as suas condicdes
e relagdes historicas, sendo o ser humano um ser social por exceléncia, ndo

destroem as relagdes tradicionais de respeito, obediéncia, mas também o contraste
tocquevilliano da Franga revoluciondria com a América democrética.
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existindo, portanto, o individuo abstrato do pensamento iluminista:
fic¢ao”, diria ele. ®

uma

Mas € a intengdo enfatizar o caminho de mdo dupla ocorrido nesse
processo de mudanga nas relacdes sociais. Partindo da premissa de que
houve mudangas na esfera religiosa com as alteragdes profundas na
composi¢do das esferas ptiblica e privada, é de esperar que essas esferas
religiosas distintas tenham promovido possibilidades de constru¢do de
cidadania igualmente distintas. Para isso cabe uma pergunta-chave inicial:
como esse individuo novo, portador de direitos, é visto pela Igreja Catdlica
e pela  Protestante? Qual é a  compatibilidade entre
protestantismo/catolicismo e a visdo de mundo secularizada? De que
maneira foram equacionados os valores inerentes a essa nova ontologia do
social — principalmente a relacdo paradoxal entre liberdade e igualdade
apontada por Bendix — para o autoaperfeicoamento do individuo, no
momento em que lhe foi dada, pela primeira vez, a possibilidade de mudar
sua posi¢do original no mundo?

Essas respostas passam pela relagdo entre os valores centrais do
individualismo e os valores religiosos predominantes nas ontologias
protestante e catdlica para ver de que maneira representam um referencial
relevante de que dispde o individuo no seu mundo cognitivo. Num segundo
momento, serd possivel ver se este referencial permite levar a solidariedade
social, que € mesmo pré-condi¢@o para a existéncia da possibilidade de a¢do
social.

Catolicismo/protestantismo: do reino dos Céus a labuta na Terra
Ha diversas interpretacdes sobre o papel da religido nas sociedades

modernas ocidentais e sobre o seu destino nas sociedades secularizadas.
Mas hd uma unanimidade na sociologia da religido em entender que o

8 Ver MARX. A ideologia alemd, p. 119. Nesse capitulo Marx faz um ataque as
consideragdes filosoficas sobre a liberdade pessoal que “os individuos desfrutam ao acaso”.
Em outro texto, A questdo judaica (1991, 118), Marc reconhece que Lutero “libertou o
homem da religiosidade externa porque erigiu a religiosidade no interior do homem”, néo
sendo ainda a soluc@o porque “emancipou o corpo das cadeias porque sujeitou de cadeias o
coracdo”. Assim, o protestantismo representou a “colocacdo do problema”, mas nio foi a
verdadeira solu¢do para o povo alemdo, solu¢do que, para Marx, estaria na emancipagio
histérica do proletariado e da filosofia.
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processo de secularizagdo das sociedades ocidentais propiciou dois
caminhos opostos para as visdes religiosas, protestante e catdlica: foi
mesmo o caminho irreversivel para o ethos protestante, pois a vivéncia
nesse mundo secularizado era sua Unica possibilidade de realizagdo, mas foi
um caminho que promovia grandes resisténcias no mundo catdlico, visto
que colocava em questdo a propria razio de ser de sua cosmologia.

Explico-me: a nova concepcdo de individuo do idedrio iluminista
representava uma grande ameacga a concepgao catdlica de mundo em duas
dire¢des bem marcadas: no nivel da Igreja-instituicdo, colocava em xeque a
estabilidade promovida pela organicidade da vis@o de mundo catdlica, com
sua énfase na hierarquia e centralizacio da pratica religiosa e o
conservadorismo nas relagdes sociais; ja no plano individual, ou melhor, na
pratica religiosa do préprio cristdo, desafiava a individualidade que era
tradicionalmente cultivada no catolicismo, e que levava o catdlico a viver
sua religiosidade num mundo interior. Nessa individualidade ndo estava
contemplada nenhuma autonomia do cristdo, pois a visdo de mundo
religiosa, catélica continuava a impor uma verdade absoluta, nem tampouco
lhe era cobrado uma coeréncia entre a vivéncia religiosa e sua participagio
no mundo. Bastava para atingir a graga que fizesse “as boas obras” e
mantivesse sua obediéncia e lealdade a esfera religiosa.

A discussio de direitos individuais ndo podia ser incluida na pauta da
esfera religiosa catdlica porque contradizia a esséncia mesma de sua pratica
religiosa. Nessa prética, ndo estavam contemplados os direitos individuais,
mas prevalecia o direito cristdo.

Enquanto no primeiro estavam implicitas as liberdades de
pensamento, de opinido, e de expressao, liberdades que se afinavam com a
pratica protestante, o direito cristio mantinha a visdo cosmocéntrica
catdlica inalterada, ndo constituindo nenhum desafio a prerrogativa da
Igreja Catdlica que se arvorava detentora do monopdlio da verdade
absoluta. O direito cristdo do catdlico, portanto, era apenas um direito
formal a participacdo nas préticas religiosas, observando sempre a
necessidade de o fiel reconhecer obediéncia e respeito a hierarquia em um

mundo em que prevaleciam muito mais deveres do que direitos.

Mas aqui j4 estou falando de distintas visdes de mundo catdlica e
protestante e cabe fazer uma conceituagdo de ambas para mostrar duas
questdes que surgem nessa discussdo: por que o ethos protestante se afinava
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com o modelo democrético entdo em constru¢do? E como a transformagao
na esfera religiosa passava pela convivéncia com essa concepg¢do nova de
individuo? Entre as vérias distingdes que poderiam ser feitas entre
catolicismo e protestantismo, vdo ser enfatizadas aquelas que sdo
esclarecedoras para a diferenciacdo dos tipos distintos de promocdo de
participagdo na esfera social.

A histéria da Igreja Catdlica se confunde com a histéria do
pensamento ocidental. Nessa historia, a Igreja foi se tornando um poder
econdmico como resultado dos interesses do papado e da realeza, em
detrimento de sua religiosidade inicial. Weber mostra como a organizacdo
burocrética que surgiu com a “associacdo compulséria para a administracao
da graga” foi fundamental para a universalidade pretendida pela Igreja a
partir de Constantino, e a pratica religiosa vai aos poucos se tornando um
“carisma de sacristia” (charisma of offices - Anstalt). Seguindo com sua
argumentagdo, o processo de burocratizagdo da fé, juntamente com a forte
hierarquizacdo que passa a prevalecer, traz duas consequéncias para a
pratica religiosa catdlica: ndo s6 ndo exige o envolvimento pessoal do
catdlico na prética religiosa (afinal, isto era com os especialistas, o clero),
mas também dava conta de neutralizar as possiveis manifestacdes
carismdticas pessoais, conseguida com a propria burocratizacdo. Schulchter
também faz uma andlise das mais pertinentes para explicar o
desenvolvimento da organizagdo sistematicamente racional da Igreja
Catdlica. Mostra como foi se formando uma institui¢io institucionalizada e
hierarquizada depois da igualdade inicial do cristianismo. E numa andlise
weberiana do desenvolvimento da Igreja, o autor sugere que sua
estabilizacdo interna foi conseguida com a concomitante despersonalizacio
do carisma. °

® Ver WEBER. As seitas protestantes e o espirito do capitalismo, p. 368. SCHLUCHTER
(Rationalism, Religion and Domination) elabora como teria sido o estudo do cristianismo,
caso Weber o tivesse tentado, com trés impulsos: o primeiro, o carisma puramente pessoal
seria transformado em carisma institucional; o segundo impulso seria a transformagdo das
congregagdes paulinas na estratificacdo e fragmentacdo da elite religiosa; o terceiro seria
com o impulso dado depois de Constantino na integra¢do externa na estrutura de dominagao
do Império Romano. Isso leva a despersonalizacio do carisma, a burocratizagdo e a
racionaliza¢do da vida religiosa, com o eventual desenvolvimento da Igreja num poder
econdmico.
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E nesse processo de burocratizacdo da administragio religiosa foram
prevalecendo algumas caracteristicas determinantes para a sobrevivéncia da
Igreja universal, apostdlica e romana, e que vao configurar a visdo de
mundo catélica no planeta durante um longo tempo. Entre as mais,
importantes, cabe ressaltar a hierarquia na organiza¢do do mundo religioso,
necessdria para a manutengdo da universalidade pretendida pela Santa Sé; a
centralizagdo de poder para que esta universalidade estivesse assegurada; o
conservadorismo necessirio para que o poder do catolicismo romano
pudesse sobreviver e se expandir; e o restabelecimento da visdo cdsmica do
mundo para a ideia de salvacdo religiosa do catélico. Trocando em miudos,
hd um distanciamento progressivo das coisas mundanas e a énfase da
salvacdo é colocada na mediagdo do clero e pensada para uma vida apds a
morte. Essa concepgdo religiosa, que resulta ser centralizadora, hierdrquica,
autoritdria e formal, permite ainda que se expliquem as relagdes sociais de
forma naturalizada, tornando a ideia de salvacdo descolada da vida
mundana.

A naturalizacio das relagdes sociais cultivada na cosmologia catdlica
se ajustou como uma luva para a manutencio de relacdes sociais também
autoritarias e hierdrquicas, numa “afinidade eletiva” bem distinta. Essas
relagbes sociais imprimiram necessidades distintas na cosmologia catdlica,
visto haver uma “demanda de legitimacdo”, como diria Bourdieu, por parte
das classes dominantes, e uma “demanda de compensacdo” para as classes
dominadas. Essa ordem naturalizada requeria sempre um mundo estdvel
para que a harmonia, embora desigual, pudesse ser cultivada.

Por conseguinte, os valores da liberdade e igualdade da concepgdo
individualista eram incompativeis com o sistema hierdrquico e centralizador
da Igreja Catélica. A liberdade valorizada no catolicismo, principalmente o
catolicismo ibérico a ser analisado a seguir, era uma abstracdo que ndo
promovia nenhum tipo de acdo social. A igualdade, por sua vez, era apenas
perante Deus e exaltada para uma vida apés a morte. Eram, portanto,
concepgdes que justificavam a permanéncia de bases sociais desiguais. E
nesse mundo organico reforgado pela Igreja Catdlica foi se desenvolvendo
um individuo ao qual eram assignados vérios deveres — de obediéncia, de
lealdade, de submissdao — e sua liberdade de consciéncia restringia-se a
obediéncia ao papa.
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Esse era o direito cristdo do catdlico. Significava acima de tudo uma
constante busca pelo todo harmoénico, dificultando o surgimento de uma
concepcdo de direitos onde estivesse implicita a possibilidade da diferenca
e do pluralismo necessédrios nas praticas democriticas. A demanda por
ampliacdo da esfera ptiblica, que implicava na sua democratizag¢do, assim
como o retraimento da religido para a esfera privada, representava um
enorme empecilho para o surgimento de organizacdo social baseada na
associacdo de iguais na visdao de mundo catdlica, pois a Igreja estava
acostumada a usufruir um poder globalizador em aliancgas histéricas do
papado com a realeza. Afinal, cada um sabia o seu lugar na organicidade
desse mundo, onde o controle restrito da esfera publica era, assim, mais
possivel. Durkheim, em O suicidio, viu a liberdade de opinido do
protestante — o livre-arbitrio — como a diferenca mais marcante entre o
catolicismo e o protestantismo. Seria a explicacdo para a multiplicacdo das
seitas, o que representa um forte contraste com a unidade indivisivel da
Igreja Catdlica, cujo pensamento predominante era o “horror a inovagao”.

J4 na esfera protestante, o cisma religioso com Lutero significou um
dos momentos mais marcantes para a manifestacdo da valorizacdo do
individuo. Um dos principais efeitos da Reforma foi a transferéncia dos
ideais mondsticos de salvacdo para a vida de todos os dias, dando inicio,
assim, a insercdo religiosa do individuo no mundo. Weber viu como
fundamental a guinada ocorrida na orientacdo para a salvacdo com o
protestantismo, pois a partir dai o fiel passou a ser responsdvel pela sua
salvacdo. Essas duas concepc¢des — inser¢cdo no mundo e responsabilidade
individual para a salvagdo — sao ideias-chave na visto de mundo religiosa
protestante e representaram O primeiro movimento para que a esfera
religiosa passasse a estar em condi¢des de promover nova possibilidade de
participacdo, sendo que agora a partir da prépria prética religiosa. H4 um
terceiro componente igualmente importante: a nova liberdade de
pensamento embutida na visdo de mundo protestante, que vai ser
exacerbada no protestantismo praticado nos Estados Unidos. Weber
também ressalta que somente onde surgiu uma religiosidade congregacional
de cardter ético-racional € que a religido logrou ganhar adeptos nas novas
classes burguesas, passando essa religiosidade a influir na sua conduta
didria. Porque o individuo encontrou nas congregacdes religiosas criadas
livremente nos Estados Unidos uma prética religiosa desprovida de dogmas
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e em consondncia com as outras associagdes profissionais as quais podia
pertencer.

Mas € preciso cuidado para ndo estender essa visdo ao protestantismo
em geral. Giddens, seguindo a argumentacio de Troeltsch, faz ver que foi o
calvinismo que encerrou o processo histérico iniciado com Lutero, e aponta
trés aspectos da doutrina calvinista que vdo marcar essa direcdo:
primeiramente, foi com Calvino que apareceu a concep¢do de que o
universo sé tem significado em fungdo dos propdsitos divinos; o segundo
aspecto € o de que os designios de Deus estdo além da compreensdo
humana; e, por ultimo, aparece a ideia da predestinacio. A salvagdo passa a
ser feita sem a mediacdo da Igreja Catdlica ou da Igreja Luterana, sendo de
responsabilidade exclusiva do individuo. Ndo é por outra razdo que o
esforco individual torna-se um imperativo e o fiel se encontra em absoluta
solidao para ser um dos escolhidos. E nessa incessante busca da salvacdo, o
cristio tem de desenvolver uma intensa atividade profana, tornando o
trabalho no mundo material impregnado de sentido ético. '

E nesse momento que aparece a ideia de vocagdo para ser o
escolhido. A “vocagdo” é um fundamento analitico weberiano importante
para ajudar a entender essa mudanca: a profissdo como vocagdo (Beruf)
constitui um elemento fundamental no ethos protestante para a inser¢do do
individuo no mundo, e vai ser indispensdvel para a harmonizacdo com a
esfera social que estava sendo criada nas novas relagcdes socioecondmicas.
A partir do momento em que foi necessério ao fiel provar sua salvagdo na
prépria vida mundana, a vocacdo assume um cariter a0 mesmo tempo
secular e religioso. Como define Dumont, o individuo, que vivia fora-do-
mundo na prética catdlica, passa a viver no-mundo na ética protestante,
mudando assim o eixo de tensdo entre a ética da conviccdo e as realidades
do mundo. E Weber quem ainda ressalta que a nova ética nio teria mais o
carater de um direito sagrado, e que esta ndo separa o sentir religioso da
vida didria, pois este perpassa toda a conduta do cristdo.

' Ver GIDDENS. Capitalismo e moderna teoria social, para uma bela andlise do
protestantismo ascético weberiano. Ressalta a andlise de Weber a respeito de como o
calvinismo encerrou o processo histérico do processo de desencantamento do mundo. Ver
ainda o proprio Weber para a andlise da salvacdo do catdlico em A ética protestante e o
espirito do capitalismo, especialmente os capitulos IV e V ou Economia y sociedad, p.
386ff, para a andlise das afinidades entre dominagdes e atividades seculares.
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Esta distingdo entre as visdes de mundo catdlica e protestante é
melhor entendida a partir da diferenciacdo entre seita e igreja analisada por
Weber e Troeltsch. No seu tipo ideal mais puro, a seita rejeita as
indulgéncias eclesidsticas e o carisma oficial; € uma comunidade que tem o
ideal de uma “Igreja pura”, dos “santos visiveis” e o individuo se acha
qualificado para converter-se em membro da seita. H4 um envolvimento
pessoal implicito nesse processo, assim como um sentimento de
pertencimento social dos mais importantes. A importancia sociolégica das
seitas para Weber € o fato de a seita ser a comunidade que se constitui como
o “aparato de sele¢@o que separa os qualificados dos nao qualificados.”

Para Troeltsch, enquanto a Igreja logra manter o cardter universalista,
conservador e includente (processo que se completa com o tomismo), e tem
o desejo de cobrir toda a vida da comunidade, a seita manifesta o desejo de
perfeicdo interior, numa relagdo direta entre seus membros, sendo que por
sua propria natureza € forcada a recusar a ideia de dominar a esfera social.
Ainda que ambas as formas religiosas estejam em contato real com o
desenvolvimento da sociedade, a Igreja utiliza o Estado para se tornar parte
integral da ordem social existente, e tem na classe dominante sua parceira
predileta para a manutencdo dessa ordem. Assim, ela langa mao da parceria
da ordem secular para distribuir a salvacdo, enquanto o membro da seita
insere-se nessa ordem para se reportar diretamente a Deus. "2

Troeltsch lembra ainda a importancia de considerar a evolu¢do do
luteranismo ao calvinismo para a diferenciacdo que foi surgindo na prépria
esfera protestante, pois foi somente com o calvinismo que se buscou o
ascetismo na vida didria, aparecendo, de maneira irreversivel, a ideia de
predestinagdo para a salvagdo. Assim sendo, enquanto no luteranismo e

" WEBER. Economia y sociedad, p.932 (traducdo minha). Para Weber, quanto mais
sistemdtica e orientada para uma “ética de convic¢do” € a religiosidade de salvagdo, maior
vai ser a tensdo em relacdo as coisas mundanas no sentido de uma constante busca de
harmoniza¢do. Ver DUMONT. O individualismo, outro estudo excelente das visdes de
mundo catélica e protestante.

12 Ver TROELTSCH. The Social Teaching of the Christian Churches, v. 1, p. 331ff, para
uma excelente diferenciacio entre seita e igreja. Troeltsch também faz uma diferenciacio
entre seita e denominacdo que € digna de registro. Para ele, as seitas tendem a se transformar
em denominagdes no espaco de duas ou trés geracdes, quando passam entdo a estar mais
preocupadas com a manutengdo de suas organiza¢des. Como este aspecto escapa ao €scopo
da andlise feita aqui, vao ser utilizados os termos seita e denominagao indistintamente, ainda
que denominagdo predomine quando for analisado o contexto americano.
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catolicismo havia uma vocagao irresistivel para a Igreja-instituicdo e sua
forte relacdo com o Estado, e a ideia de vocacdo era o ganhar a vida num
sentido estdtico, com o calvinismo aparecem com for¢a as ideias de
predestinacdo e da comunidade santa que perpassam todos os aspectos da
vida. E o calling do calvinista, que, diante da infinita grandeza de Deus,
tinha de provar na sua vida didria sua capacidade para a possibilidade de
salvacdo. Tal mudanca no ethos protestante vai trazer profundas
consequéncias para a construcdo da esfera social, visto que a esfera
religiosa passa a promover um movimento em dire¢do ao mundo
secularizado que vai ser sua prépria forga.

As distintas concepgdes de salvacdo nos dois mundos religiosos
trazem caracteristicas que vao ser fundamentais para a diferencia¢do de sua
relagdo com a esfera social. Na visdo de mundo catdlica, por causa mesmo
do fato de o catdlico “nascer” na Igreja, e a dispensa da graca ser possivel
“para o justo e para o injusto”, nas palavras de Weber, este catélico,
diferentemente do calvinista, ndo se sente responsdvel por sua salvagdo,
uma vez que a distribuicdo da graca divina é de responsabilidade da
hierarquia eclesidstica. Por outro lado, e como resultado mesmo da
dependéncia ai estabelecida, a “liberdade de consciéncia” do catélico se
resume a obediéncia ao papa.

A ideia de salvagdo aparece, portanto, como uma das diferencas mais
relevantes para as visdes de mundo catdlica e calvinista: enquanto a
salvacdo € através da prética didria de uma ascese cultivada para ser um dos
escolhidos para o protestante calvinista, ela se d4 através da absolvigdo para
o catdlico, o que implica a responsabilidade individual para o primeiro e
transferéncia no sentido paternalista para o segundo. Nessa ética de
salvacdo calvinista, sdo abolidas as “boas obras” com as quais o catélico
assegurava sua salvacdo “e que ndo formavam necessariamente um sistema
de vida integrado, ou pelo menos racionalizado, mas permaneciam muito
mais uma sucessdo de atos isolados”, nas palavras de Weber, que ainda
observa como os catdlicos nao lograram levar muito longe a racionalizac¢do
do mundo. E um belo resumo do que se defende aqui:

O sacerdote era um magico que realizava o milagre da
transubstanciagdo e que tinha em suas maos a chave da vida eterna. O
individuo podia voltar-se para ele arrependido e penitente. Ele
dispensava reparacdo, esperanga e gracga, certeza de perdao, e, assim,
garantia o relaxamento desta tremenda tensdo a qual o calvinista
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estava condenado por um destino inexordvel, que nfo admitia alivio
algum (...). O Deus do calvinista requeria de seus fiéis, ndo apenas
“boas obras” isoladas, mas uma santificacfio pelas obras, coordenada
em um sistema tnico.

Comumente os estudos sobre a Reforma mencionam que a aboli¢do
dos ideais mondsticos estd entre os tracos mais marcantes trazidos por
Lutero, mas h4 uma outra distingdo que vai ser fundamental para o marco
teérico construido aqui: a &nfase que o protestantismo em geral dd a
educagdo para que novas geracdes possam estar em contato direto com a
biblia. Este vai ser um dos elementos mais diferenciadores para que a
prética religiosa possa levar a um envolvimento do fiel “nas coisas do
mundo”. Dessa forma, a educacdo, que era mesmo condi¢@o para a prética
religiosa protestante, vai trazer profundas consequéncias para o
envolvimento posterior do protestante como cidaddo, porque € também a
condig@o para a construgdo do mundo cognitivo, como propde Habermas.'
No momento em que esse cristio tem acesso a educacdo, passa a ser
possivel até mesmo uma igualdade maior de participagdo na esfera social,
com uma ampliacdo dos seus recursos pessoais para a participacio efetiva.
A construgdo do mundo cognitivo €, portanto, fundamental para esse novo
individuo, pois € o que lhe permite levar a consciéncia dos direitos civis e
politicos, ou, como diria Marshall, era “pré-requisito necessario da
liberdade civil.” **

S WEBER. A ética protestante e o espirito do capitalismo, p. 81-82. Nesse sentido, a fé do
calvinista era completamente racionalizada, base para sua tendéncia ascética.

4 A construgdo do mundo da vida de Habermas — o lifeworld — permite que os atores
estejam em condi¢des de utilizar os recursos disponiveis no sistema social de maneira
autonoma, isto é, quando passa a ser possivel o processo de acdo comunicativa de Habermas.
Este € um conceito que vai ajudar muito na argumentac@o construida aqui e estd consoante
com a concep¢do de esfera social de Arendt. E preciso lembrar que, para Habermas, a
modernidade quer dizer participagdio no espaco publico, uma participagdo ndo
necessariamente politica, mas também social e cultural.

15 Ver MARSHALL (Cidadania, classe social e status) para a cldssica tipologia de direitos
humanos que podem ser classificados na Inglaterra da seguinte maneira: os direitos civis
(liberdade de expressdo, de religido, direito de propriedade, de defesa, dentre outros)
surgiram no século XVIII, os direitos politicos (direitos de associagdo e representacdo) no
século XIX, e os diretos sociais (direito a satide, educagdo, moradia, trabalho, lazer, pensdo,
dentre outros) no século XX, classificacdo que também se aplica aos Estados Unidos, mas
ndo ao Brasil.
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Quando contrastada com a visao de mundo catélica — cuja concepgao
de sagrado chegava por vdrios canais — no protestantismo aboliram-se as
mediacdes e restava apenas a palavra de Deus. Calvino representa, assim, o
momento em que o desencantamento do mundo foi levado as ultimas
consequéncias, com o despojamento total da magia e a sistematizacio
rigorosa na relacdo entre Deus e mundo; demandava participac@o ativa de
seus fiéis na vida mundana, e ndo acreditava na reconciliagdo possivel,
como Lutero. E a postura religiosa diante do mundo € que vai marcar
decididamente o envolvimento do fiel em novas possibilidades de
cidadania.

Pratica religiosa na autonomia cidada

A diferenciagdo feita anteriormente € importante para mostrar a
enorme afinidade que hé entre os valores do individualismo e os valores do
protestantismo ascético na constru¢do de uma nova ordem social. Ambos
sdo centrados na valorizacdo do individuo, conferindo-lhe uma
responsabilidade desconhecida até entdo. Na nova ordem social que estava
em construcdo inscreve-se a “liberdade dos modernos”, isto €, a liberdade
do homem privado, a liberdade de ir e vir, de contratar, de propriedade, de
religido e de opinido. No plano politico, a nova ordem demandava por
representacdo politica, ainda que fosse inicialmente restrita a alguns poucos,
pois somente 0 homem — e o homem branco, e proprietirio — podia
participar.

Assim, a afinidade entre seitas e democracia € o inicio de uma nova
ordem social na relacdo entre religido e sociedade e de novas possibilidades
de construcido de espaco publico. Os valores do protestantismo ascético,
com a nova inserc¢do do fiel no mundo, vao se harmonizar com a liberdade
civil que traz novas responsabilidades na sua relacio com o mundo — mais
precisamente com a esfera social — numa chave lockeana da ideia de
responsabilidade, que teve tanta influéncia na formacdo do Estado-nacdo
americano. Para Locke, defensor do individualismo politico com os direitos
civis assegurados na Constituicdo, era fundamental a existéncia do pacto de
sociabilidade entre os individuos e o governo, pois ambos sdo responsaveis
pela estabilidade de um governo democritico. Nesse pacto estava ainda
implicita “a confianca” (¢rust) que precisava haver para a manutencao dessa
nova ordem, que impunha nao apenas direitos, mas também deveres.
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Essa afinidade entre puritanismo e democracia vai ser, portanto, mais
factivel nos Estados Unidos do que em qualquer outro pais europeu. A
prépria natureza das seitas, com a ado¢do de um principio igualitdrio entre
seus membros, vai estar afinada com a constru¢cdo do modelo sociopolitico
americano. E os puritanos representam o tipo ideal dessa visdo de mundo:
incorporam a nocdo de igualdade como um valor fundamental, além de
considerarem a liberdade numa perspectiva de “liberdade de consciéncia”
(que Weber aponta como o mais amplo dos direitos individuais). Essa teria
sido a razdo para os puritanos terem sido frontalmente contra a associa¢io
entre a Igreja e o Estado, para que sua liberdade pudesse realmente ser
preservada, ndo havendo mesmo nenhuma associacdo de quaisquer das
denominag¢des com o Estado.

Hannah Arendt lembra que os valores religiosos estavam embutidos
no proprio projeto de criacdo da sociedade trazida para o Novo Mundo
pelos puritanos sem que estivessem necessariamente explicitados em
nenhum sistema de governo. Ao mesmo tempo, a estabilidade do governo
era imprescindivel no ethos puritano e o desejo do estabelecimento de um
“governo perpétuo” era genuino para que as pessoas religiosas tivessem
asseguradas as condi¢des de a ascese puritana ser cultivada na vida didria.
Tocqueville foi outro quem ressaltou a importancia das ideias puritanas de
vocagdo e de responsabilidade individual no modelo politico americano em
construcdo: os valores relacionados com essas ideias serviam de respaldo
para a defesa das liberdades civis na democracia. Aponta dois aspectos que
vém sendo reforcados na argumentacdo desenvolvida: ndo sé a esfera
religiosa usufruia total independéncia em relagdo ao Estado, como também
havia uma harmonia dos ideais religiosos com o projeto democratico. '°

A multiplicacdo de seitas nos Estados Unidos vai reforcar a
fragmentacdo da sociedade e resultar num pluralismo religioso que se
harmoniza com o pluralismo politico das praticas democraticas. Esse
pluralismo religioso traz a necessidade de uma crescente convivéncia das
distintas denominagOes na esfera social. Dizendo de outra maneira, como
nao ha uma Igreja oficial do Estado, as igrejas vao adquirindo um cédigo de

' Ver ARENDT. On Revolution, que ressalta que os puritanos obtiveram a consciéncia
politica de um novo contrato social quando fizeram a revolu¢do americana. Ver também
TOCQUEVILLE. A democracia na América, em que o autor analisa a religiio como a
primeira institui¢do politica e sua forca, estd na preponderancia dos sentimentos e ndo de
interesses seculares.
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sociabilidade que vai ser indispensdvel para sua convivéncia no espago
publico. E aqui se combina a liberdade da expressdo religiosa com a
igualdade das distintas denominacdes como forma de expressdo dessa
religido. Seguindo com a argumentacdo de Tocqueville, que chama essa
prética religiosa de “cristianismo democrético e republicano” a liberdade é
certamente um dos valores mais caros aos puritanos, mas nao se pode
esquecer a importincia da igualdade como valor inerente as préticas
religiosas das seitas protestantes. Vai ultrapassar a fronteira do religioso e
passa a ser o valor mais caro aos americanos. A for¢a da religido, ou
melhor, sua permanéncia nos coragdes e mentes dos americanos que
professavam distintas praticas religiosas, estava diretamente relacionada
com sua capacidade de se manter como esfera autonoma.

Estes dois valores — igualdade e liberdade — compdem um marco
referencial importante para que se viabilizem as préticas democréticas. Guy
Hermet aponta duas dimensdes necessdrias na pratica calvinista e que vao
proporcionar a base de legitimidade para os sistemas democraticos
ocidentais. A primeira é a nova leitura da biblia com é&nfase na
responsabilidade individual e na liberdade de consciéncia. A segunda € a
rejeicdo puritana as ortodoxias, presentes mesmo na Igreja Anglicana que
permanece hierdrquica e ortodoxa na imposicdo da doutrina. S3o duas
caracteristicas que vao imprimir um dinamismo tanto na prépria esfera
religiosa, como também no contexto mais amplo, visto que a autonomia que
¢ mantida na esfera religiosa em relagdo ao politico vai ser fundamental
para futura participagdo do cidaddo, sem que este precise deixar de ser
cristdo. '’

A transferéncia do calvinista para o mundo, com a participagdo
efetiva dos fiéis na vida didria, que nido mais separa o social do religioso,
representa também uma ‘“nova integracdo do homem privado na ordem
politica”, como esclarece Walzer. O calling puritano se traduz em um
modelo de impessoalidade na acdo na esfera social, podendo ser concebido

7 Ver HERMET. Des concepts de la citoyenneté dans la tradition occidentale. A principal
referéncia protestante no presente estudo € o puritanismo. Para Weber, o protestantismo
ascético puritano é o que mais se aproxima do tipo ideal de conduta metddico racional.
Weber designa as quatro formas desse movimento (o calvinismo, o pietismo, o metodismo e
as seitas batistas) de puritanismo. Ver Economia y sociedad, p. 409 para o estudo da
democratizagdo nas seitas puritanas, com a cria¢cdo de “um intelectualismo religioso de
massas”, totalmente distinto da “especialidade teolégica” dos religiosos luteranos.
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como um modelo de politica radical, uma vez que esta a¢cdo nao depende de
nenhuma relagdo subjetiva, mas é fruto da sua prépria condicao religiosa, e
a insercdo no mundo passa a ser condicdo fundamental na sua ética de
salvacdo. Com essa insercdo, fica eliminado o antigo descolamento do
religioso da esfera social mais ampla, pois a religido passa a perpassar todos
os momentos da vida do cristdo.

E a mesma concepcdo do mundo calvinista ia ser, mais tarde,
convergente com a do cidaddo, quando passa a ser possivel o “santo e o
cidaddo juntos”, nas palavras de Walzer. Ele ainda enfatiza que o
puritanismo promoveu um ativismo critico que estd subjacente ao proprio
conceito moderno de cidadania, na medida em que a crenga numa demanda
transcendente para a transformacdo social passa a fazer parte do ethos
puritano:

Foi o calvinista quem primeiro mudou a énfase do pensamento
politico do principe para o santo e depois construiu uma justificagdao
tedrica para agdo politica independente. O que o calvinista disse
sobre o santo, outros homens mais tarde diriam do cidaddao. O mesmo
sentido de virtude civica, de disciplina e dever estd nas duas ideias. 18

Essas caracteristicas, mais delineadas a partir do amadurecimento do
projeto politico americano que culmina com a Guerra Civil, vao
decididamente imprimir um modelo de relacdo entre prética religiosa e
contexto sociopolitico mais amplo bem distinto do catolicismo
desenvolvido no Brasil. Lembrando novamente a concepgido de esfera
social de Arendt, que somente € possivel de ser realizada quando os
individuos passam a estar em condicdes de participacdo na esfera publica
depois de terem assegurados seus direitos individuais, percebe-se que a
maneira puritana de ser abria uma possibilidade para tal participacdo que
era impossivel de ser realizada na visdo de mundo catélica. Ao mesmo
tempo, o pluralismo necessdrio a ética puritana vai resultar na necessidade
crescente de interagdo entre as denominacdes. Assim sendo, da mesma
forma em que se fala de um pacto de sociabilidade lockiano no modelo

8 WALZER. Puritanism and Revolutionary Ideology, p- 125 (traducdo minha). E uma 6tima
andlise das diferentes éticas de Lutero e Calvino. Walzer mostra como o santo calvinista (o
fiel) passou a viver no mundo no momento em que John Knox vai exilado para Genebra e
libera os ministros calvinistas da obediéncia ao bispo e dos deveres como church offtcers.
Ver ainda The Broken Covenant, de Robert Bellah (1992), para a andlise das igrejas
protestantes no periodo colonial americano.
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politico americano, pode-se também falar de um pacto de religiosidade na
esfera religiosa entre as diversas denominag¢des que foram surgindo a partir
de um momento especifico.

Quanto a construcdo da esfera social brasileira, esta ficou truncada
pelo préprio fato de a esfera privada nao ter sido desenvolvida de maneira
ampla, ou democritica, com o enriquecimento individual analisado
anteriormente com o individualismo (que Hannah Arendt chama de
“privatividade”). Comparado com o que se dizia anteriormente a respeito
das afinidades eletivas entre seitas, pluralismo e democracia, certamente
ndo se pode deixar de contrastar essas caracteristicas com a formacgdo
religiosa catdlica cuja centralizacdo, organicidade e hierarquia vao se
harmonizar com a formagdo de uma esfera social onde prevaleceram os
mesmos valores numa afinidade totalmente distinta. Eram ingredientes que
estavam longe de promover a valorizacdo do individuo necessdria para a
construcdo da esfera social. Isto acrescido do fato de que a universalidade
da Igreja abrigava uma variedade de possibilidade de orientagdes religiosas
dentro da prépria Igreja, o que tornava as diferencas fluidas e, portanto,
menos claras de serem sentidas.

Este € certamente o ponto central a que nos leva a andlise dos valores
religiosos na constru¢do da cidadania: como equacionar a religido e os
valores ai implicitos com a esfera social? Qual é o caminho percorrido
nesse longo processo de religido > valores > privatividade > participag¢do na
esfera publica > esfera social, com o tipo de prética de cidadania? Creio ser
pertinente, portanto, ver a dificuldade de as ideias germinais do
individualismo serem realizadas na formacgdo social brasileira, quando o
idedrio iluminista ficou “fora do lugar”’. Ver de que modo o catolicismo
ibérico importado para o Brasil pouco espaco deixava para uma pratica
religiosa de iguais e para o desenvolvimento de um individuo consciente de
seus direitos. E importante, portanto, verificar a importancia dos valores
religiosos que permeiam as duas visdes de mundo no que eles representam
enquanto referéncias cognitivas fundamentais na configuracdo de dois
mundos de vida, e como constitutivo de um modelo explicativo para
distintos tipos de agdo social.
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